
वषर्:46, अंक: 4 जुलाई-अग� 2023

सा�ह�, कला एवं सं�ृ�त का संगम

व
ष

र्:4
6

, अ
ंक

: 4
  ज

ुल
ाई

-
अ

ग
�

 2
0

2
3



गगनांचल के आगामी अंकों की
आवरण कथाओं के संभािवत िवषय

िसतम्बर-अ�ूबर, 2023
वसुधैव कुटुम्बकम् की भारतीय संकल्पना

नवम्बर-िदसम्बर, 2023
भारत-रूस सम्बन्ध के 70 वषर्

जी 20 और वसधुवै कुटुम्बकम्
जी 20 क� भारतीय अध्य�ता के िनिहताथर्
वसधुवै कुटुम्बकम ्क� भारतीय संकल्पना
ग्लोबल िवलेज और वसधुवै कुटुम्बकम्

क्या हो वसधुवै कुटुम्बकम ्का आिथर्क स्व�प
राजनीितक शि� संतलुन और वसधुवै कुटुम्बकम्

इितहास में वसधुवै कुटुम्बकम्

�स में भारतीय संस्कृित
भारत-�स संबंध और िहन्दी क� भिूमका

भारत-�स सम्बन्धों का इितहास
भारत-�स में सांस्कृितक आदान-प्रदान

भारत-�स आिथर्क संबंधों क� संभावनाएं
भारत और �स में साम�रक संबंध

िविवध सोिवयत गणराज्यों के साथ भारत के सम्बन्ध



जुलाई-अग� 2023

1

आवरण कथा

pohindi.iccr@nic.in

कुमार तुिहन

रिव शंकर
लोक सािहत्य
में इितहास

भारत-मॉ�रशस क�
लोक-ससं्कृितयों
में अंतःसबंंध

मुख्तार औजोव
का रचना ससंार
और भारत

पत्रका�रता और
लाला लाजपत
राय

मिणपुर के
एकल नतृ्य में
जयदेव का
‘गीत-गोिवन्द’

वास्तुकला का
अदु्भत उदाहरण
ित्रलोक�नाथ
का मंिदर

वषर्:46, अंक: 4 जुलाई-अग� 2023

सा�ह�, कला एवं सं�ृ�त का संगम



प्रकाशकीय

3 लोक साहित््य ने दिलाई विश्व मेें भारत को पहचान
कुमार तहुिन

सपंादकीय

4 लोक साहित््य ही है राष्टट्र के अस््ततित््व का आधार
रवि शकंर

आवरण कथा

5 लोक जीवन और लोक साहित््य मंेे इतिहास
डॉ. विवेक भटनागर

11 लोकसाहित््य और इतिहास
डॉ. अरुण प्रकाश

13 वार््तता साहित््य और इतिहास-लेखन का स््वरूप
रजत शर््ममा

19 राष्टट्र की चिति है हमारा लोक साहित््य
सोमदत्त शर््ममा

25 लोक-साहित््य के द्वारा लोक-शिक्षण
डॉ. रमशे तिवारी

विश्ववारा ससं््ककृ ति

29 भारत व मॉरीशस की लोक-ससं््ककृ तियोों मेें अंतःसबंंध
डॉ. अनीता शकु््ल, सशु्री शिक्षा धनपत

35 हिंदी सांस््ककृ तिक शब््ददावली से थाई का अनुवाद विश्लेषण
डॉ. वतु््थथिफोोंग थविलसमबत

41
मुख््ततार औजोव का रचना ससंार और कजाख साहित््य मेें 
भारतप्रेम
अकमारल कैनाजारोवा

साहित््य

47 सप्त-सिधुं क्षेत्र मेें पत्रकारिता और लाला लाजपत राय
डॉ. जयप्रकाश सिंह, संजीव कुमार

55 विश्वभाषा के रूप मेें प्रतिष्ठित होती हिंदी
डॉ. वाय. जी. काले, अभिनय कुमार शर््ममा

60 राष्ट्रीय चेतना का अलख जगाती कालजयी कहानियाँ
डॉ. परुुषोत्तम पाटील

65 भारतेन््ददु हरिश्चन्दद्र की शिक्षा-नीति
डॉ. बिजय कुमार रबिदास

कला

77 वास््ततुकला का अद्भुत नमूना त्रिलोकीनाथ मंदिर 
शकुन््तला दवेी

79
मणिपुर के एकल नतृ््य मेें जयदेव कृत ‘गीत-गोविन््द’: 
गुरु मैसनम अमूबी सिगं का योगदान
डा.खगंेम््बम खोनी

ससं््ककृ ति

83 गोस््ववामी तुलसीदास की जन््मस््थली है सोरोों शूकर क्षेत्र
प्रो. योगेेंद्र मिश्र

86 इतिहास मेें गुम चोल एवं अन््य भारतीय राजवंश
प्रणय कुमार

स््थथायी स््ततंभ

72 कहानी: और तिलिस््म टूट गया..
महावीर राजी

89 गतिविधियाँ



egkfuns'kd

dqekj rqfgu

	 भारत की संस््ककृ ति का एक अविभाज््य हिस््ससा ह ैउसका लोक साहित््य। भारत का लोक साहित््य न केवल काफी विविधतापरू््ण ह,ै 
बल््ककि उसमेें भारत के इतिहास, विज्ञान, परंपराए,ं सामाजिक व््यवस््थथाओ ंका चित्रण, राजनीतिक शिक्षण आदि भी भरपरू प्राप्त होता ह।ै 
भारत के लोक साहित््य मेें निहित इन मलू््योों और परंपराओ ंपर गगनांचल के कुछ अकं निकालने की योजना ह,ै जिसमेें से यह पहला अकं 
पाठकोों को समर््पपित ह।ै इस अकं मेें लोक साहित््य और उसमेें निहित इतिहास पर कुछ सामग्री दी जा रही ह।ै

	 भारत मेें इतिहास की एक सदुीर््घ परंपरा प्राप्त होती ह।ै हालाँकि विदशेी औपनिवेशिक इतिहास लेखकोों ने यह दिखलाने का प्रयास 
किया कि भारत मेें इतिहास लेखन की कोई परंपरा नहीीं रही ह ैऔर इसलिए भारत का इतिहास लिखने के लिए अनिवार््य रूप से विदशेी 
यात्रियोों के वर््णनोों पर ही निर््भर रहना होगा। सत््य ऐसा नहीीं ह।ै

	 भारत का इतिहास न केवल लिखित रूप मेें सरुक्षित मिलता ह,ै बल््ककि वह लिखित इतिहास लोक परंपराओ ंमेें जाने पर लोक साहित््य 
मेें बिखरा हुआ प्राप्त होता ह।ै भारत की आचंलिक भाषाओ ंमेें व््ययाप्त लोक साहित््य पर यदि हम दृष्टिपात करेेंगे तो हमेें भारत के इतिहास 
के अनेक अनछुए आयाम दखेने को मिलेेंगे। भारतीय योद्धाओ ंकी शौर््य गाथाए ंमिलेेंगी तो भारतीय संतोों की त््ययाग की कहानियां भी 
मिलेेंगी। रोचक बात यह ह ैकि भारत के सभी भागोों मेें प्रचरु लोक साहित््य प्राप्त होता ह ैऔर वह प्राचीन परंपराओ ंसे व््यवस््थथित रूप से 
जडु़़ा मिलता ह।ै

	 भारत के समस््त लोक साहित््य मेें रामायण और महाभारत की कथाए ंप्राप्त होती हैैं। लोक गीतोों और लोक नृत््योों की विभिन््न 
परंपराओ ंमेें रामायण और महाभारत का गायन और मचंन किया जाता ह।ै स््थथानीय लोक दवेताओ ंऔर योद्धाओ ंके संघर्षषों की कहानियां 
लोक साहित््य मेें मिलती हैैं, लिखित इतिहास तो उनकी उपेक्षा कर दतेा ह।ै उदाहरण के लिए आल््हहा ऊदल की कहानी हो या फिर गोगा 
महाराज की उनका इतिहास तो लोक साहित््य ने ही सरुक्षित रखा ह।ै 

	ल ोक साहित््य विभिन््न भाषाओ ंमेें होने के बाद भी भारत की एकात््मता का एक ज््वलत प्रमाण भी ह।ै भारत की कोई भी भाषा हो, 
उसके लोक साहित््य मेें दर््शन की समानता प्राप्त होती ह।ै सभी भाषाओ ंके लोक साहित््य मेें आत््ममा, परमात््ममा, पनुर््जन््म आदि के सिद््धाांत 
प्राप्त होते हैैं। भारत का समस््त लोक साहित््य भारतीय संस््ककृ ति को एक समान रूप मेें प्रदर््शशित करता ह।ै यही उसका वैशिष््ट््य ह।ै

	 भारत के लोकगीतोों मेें न केवल भारत की पारिवारिक परंपरा दिखती ह,ै बल््ककि उसमेें वह इतिहास भी गुंथा हुआ मिलता ह,ै जिसे 
आज हम माइथोलॉजी कह कर नकार दतेे हैैं। इन लोकगीतोों मेें हमेें श्रीराम, सीता आदि आमजन की भांति उपस््थथित मिलते हैैं और वे 
आमजन की भावनाओ ंको अभिव््यक्त करते हुए भी दिखते हैैं।

	 भारतीय संस््ककृ ति को विश्वव््ययापी बनाने मेें लोक साहित््य का बड़़ा योगदान रहा ह।ै भारतीयोों को जब गिरमिटिया मजदरू बना कर ले 
जाया गया था तो उन््होोंने लोक साहित््य के माध््यम से ही अपनी संस््ककृ ति को संरक्षित करके रखा। विश्व मेें उनकी अपनी पहचान भी इस 
लोक साहित््य के कारण ही बन पाई। 

लोक साहित्य ने दिलाई 
विश्व मेें भारत को पहचान
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	कि सी भी दशे या स््थथान की इतिहास वहाँ की स््ममृति होती ह।ै स््ममृति यानी यादेें। स््ममृतियोों के होने से ही व््यक्ति का अस््ततित््व होता ह।ै 
इसीप्रकार स््ममृतियोों के होने से ही दशेोों या राष्टट्ररों का अस््ततित््व होता ह।ै जब हम पढ़ते हैैं कि यनूान, मिश्र, रोम आदि मिट गए, इसका अर््थ ह ै
कि वहाँ के लोगोों मेें उनके अपने इतिहास का स््ममृतिलोप हो गया। वे भलू गए कि वे कौन हैैं और उनकी नयी पहचान बना दी गई। दरु््भभाग््यवश 
गत डेढ़ सौ वर्षषों से ए नेशन इन द मकेिग के नाम से भारतवर््ष मेें भी यही करने का प्रयास हो रहा ह।ै

	ल ोगोों की स््ममृतियोों के इतिहास ही लोक साहित््य मेें परिलक्षित होता ह।ै यदि यह लोक साहित््य शास्त््रों से सम््बद्ध रह ेतो उसकी स््ममृति 
और प्रगाढ़ हो जाती ह।ै यनूान, मिश्र, रोम आदि इसलिए मिट गए, क््योोंकि शास्त््रों से उनकी दरूी हो चकुी थी और लोक साहित््य नष्ट कर 
दिया गया। परेू यरूोप का मलू संकट यही ह ैकि वहाँ लोक तो था, परंत ुवह अपनी शास्त्रीय परंपरा से दरू था और इसलिए वहाँ लोक साहित््य 
उनके इतिहास को स््पष्ट रूप से बता पाने मेें सक्षम नहीीं होता। भारत मेें लोक साहित््य भारत के इतिहास को स््पष्ट रूप से अभिव््यक्त करता 
ह ैऔर इसलिए वह भारत की पहचान और अस््ततित््व को बनाए रखने मेें सक्षम रहा ह।ै

	 भारत की नयी पहचान बनाने के लिए लोक साहित््य की उपेक्षा आवश््यक थी और इसलिए औपनिवेशिक इतिहासलेखन ने लोक 
साहित््य मेें वर््णणित इतिहास को इतिहास मानने से इनकार कर दिया। वैज्ञानिक इतिहासलेखन के नाम पर लोक साहित््य के इतिहास को 
मिथक, गल््प आदि कह कर नकारा गया और ऐतिहासिक स्रोत के रूप मेें उसकी उपेक्षा की गई। इसका एक कारण और भी था। यह कारण 
था लोक साहित््य के विकास क्रम के संबंध मेें मिथ््यया औपनिवेशिक अवधारणा।

	 औपनिवेशिक अवधारणा यह मानती ह ैकि मनषु््योों का विकास पशओु ंसे हुआ ह ैऔर इसलिए लोक स््ममृतियाँ तथा उन पर आधारित 
साहित््य हमारे पिछड़़ेपन की ही कहानी बताएगंे, विकसित अवस््थथा के नहीीं। उन््हेें आदिम स््ममृतियां कहकर उन््हेें हीन बताने का भी प्रयास 
किया गया। इसलिए लोक साहित््य और परंपराओ ंको संग्रहालय की वस््ततु के रूप मेें दखेा गया, समाज की जीवंत परंपरा के रूप मेें नहीीं। 
दसूरी ओर, भारतीय परंपरा यह मानती ह ैकि हम पशओु ंसे विकसित नहीीं हुए, बल््ककि हम अमथैनुी सृष्टि मेें उत््पन््न ऋषियोों की संतानेें 
हैैं और इसलिए हमने अपनी लोक स््ममृतियोों मेें उनकी परंपराओ ंको संजो कर रखा हुआ ह।ै भारत के लोक साहित््य को दखेेें तो यह बात 
अक्षरशः सत््य भी प्रतीत होती ह।ै ग्राम््य और नगरीय लोक साहित््य की तो बात छोड़ देें, भारत मेें जिन््हेें आज आदिम जनजातियां कहा 
जाता ह,ै उनकी लोक स््ममृति मेें भी भारत की ऋषिप्रणीत शास्त्रीय परंपरा के सतू्र प्राप्त होते हैैं।

	 इसलिए आज की यह आवश््यकता ह ैकि हम लोक साहित््य, उस पर आधारित आयोजनोों की परंपराओ ंतथा उनमेें वर््णणित इतिहास 
का पनुःस््मरण करेें। रामलीलाए ंऔर पंडवानी जैसी नृत््य नाटिकाए ंभारत की ऐतिहासिक धरोहर को ही संजोए हुए हैैं। प्राचीन इतिहास के 
साथ-साथ नवीन इतिहास को भी लोक साहित््य और परंपराओ ंमेें संभाल कर रखा गया ह।ै आल््हहा-ऊदल और गोरा-बादल इतिहास की 
पसु््तकोों से अधिक लोक साहित््य मेें उपलब््ध होते हैैं। 

	 यह विषय इतना बड़़ा ह ैकि इस पर कई अकं निकाले जा सकते हैैं। इस अकं से इस विषय का प्रारंभ किया जा रहा ह।ै इस प्रारंभ से 
प्रेरणा लेकर दशे के समस््त राज््योों के लोक साहित््य और उनमेें वर््णणित इतिहास पर शोधपरक सामग्री तैयार की जाए और एक-एक राज््य 
के लोक साहित््य और उसमेें वर््णणित इतिहास पर हम एक-एक अकं निकालने सकेें , इस आशा के साथ यह अकं सभी सधुि पाठकोों को 
समर््पपित ह।ै

लोक साहित्य ही है 
राष्ट्र के अस्तित्व का आधार
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संस््ककृ ति लोक मेें ब्रह्म के समान ह।ै यह एक 
सम््पपूर््ण जगत का निर््ममाण ब्रह्म की भाँति 

करती ह।ै वह सामाजिक जीवन की विधि 
निर््ममाता ह,ै इसलिए विधाता भी ह।ै वह इतनी 
व््ययापक ह ै कि समाज के विज्ञान, इतिहास, 
साहित््य और दर््शन के विभिन््न आयामोों का 
बोध करती ह,ै इसलिए जीवन की विविध 
प्रवृत्तियोों से सभी को प्रभावित करती ह।ै 
जीवन की बाह्य प्रवृत्ति-मलूक अभिधारणाए ं

सभ््यता स््वरूप ह ै और उसकी अन््तर््ममुखी 
प्रवृत्तियोों संस््ककृ ति स््वरूप ह।ै 

	ल ोकसंस््ककृ ति पर विभिन््न विद्वानोों यथा 
डॉ. हजारी प्रसाद द्विवेदी, डॉ. सत््ययेन्दद्र आदि 
ने भी यह बताया ह ै कि लोकसंस््ककृ ति वह 
संस््ककृ ति ह,ै जो अनभुव, श्रुति और परम््परा से 
चलती ह।ै इसके ज्ञान का आधार पोथी नहीीं 
होती।

लोक ससं््ककृ ति के विविध आयाम

	 भारतीय लोक परंपराओ ने अपनी लोक 
संस््ककृ ति की रक्षा की ह।ै लोक संस््ककृ ति प्रकृति  
की गोद मेें पनपती ह।ै लोक संस््ककृ ति की शिक्षा 
प्रणाली मेें श्रद्धा-भक्ति की प्राथमिकता रहती 
ह।ै लोक संस््ककृ ति मेें श्रद्धा भावना की परम््परा 
शाश्वत ह,ै वह अन््ततः सलिला सरस््वती की 
भाँति जनजीवन मेें सतत प्रवाहित हुआ करती 
ह।ै लोक संस््ककृ ति एवं लोकोत्तर संस््ककृ ति तथा 
विश्व की सभी संस््ककृ तियोों का बीज एक ही 
ह।ै यह बीज लोक संस््ककृ ति ही ह।ै लोक को 
समझना इतना आसान भी नहीीं ह,ै लोक 
परम््परा और लोक संस््ककृ ति मेें भी बड़ा अन््तर 
ह,ै परम््पराओ ं मेें से अच््छछी अच््छछी बातेें 
निकल निकल कर कालांतर मेें लोक संस््ककृ ति 
बनती रहती ह,ै लोक संस््ककृ ति अन््तस मेें रची 
बसी होती ह।ै 	

	ल ोक संस््ककृ ति के संरक्षक, प्रतिष्ठापक 
ये ग्रामीण, परमहसं अथवा अबोध बालक 
की भाँति स््वयं अपने को कुछ भी नहीीं समझा 
करते। इनके मर््म और वास््तविक स््वरूप को 
अध््ययन-मननशील विद्वान ही समझते हैैं। 
भारतीय लोक संस््ककृ ति की आत््ममा भारतीय 
साधारण जनता ह ै जो नगरोों से दरू गाँवोों, 
वन-प््राांतोों मेें निवास करती ह।ैडॉ. रामप्रसाद 
दाधिच के अनसुार राजस््थथान के बहुआयामी 
विराट् लोक-साहित््य की श्री-सम््पदा के 
अवलोकन के परू््व लोक-साहित््य शब््द के 
पारिभाषिक स््वरूप को समझ लेना आवश््यक 
ह।ै लोक-साहित््य वस््ततुतः लोक की मौखिक 
अभिव््यक्ति ह।ै यह साहित््य आभिजात््य 
संस््ककार, शास्त्रीयता और पाण््डडित््य की चतेना 
से शनू््य होता ह।ै यह किसी एक व््यक्ति की 
कृति  नहीीं होता। परम््परागत मौखिक-क्रम से 
यह अतीत से वर््तमान और वर््तमान से भविष््य 
मेें संचरण करता ह।ै इसमेें समचू ेलोक-मानस 
की प्रवृत्ति समाई रहती ह।ै शिष्ट-साहित््य और 
लोक-साहित््य से अन््य विभाजन रेखाओ ंके 
अतिरिक्त एक मलूभतू रेखा ह-ै अह ं चतैन््य 
की। यह अह ं चतैन््य शिष्ट - साहित््य मेें 

लोक जीवन और 
लोक साहित््य मेें  इतिहास
- डॉ. विवेक भटनागर

	 भारतीय लोक परंपराओ ने अपनी लोक संस्कृ ति की रक्षा की है। लोक संस्कृ ति 
प्रकृति  की गोद मेें पनपती है। लोक संस्कृ ति  की शिक्षा  प्रणाली मेें श्रद्धा-भक्ति की 
प्राथमिकता रहती है। लोक संस्कृ ति मेें श्रद्धा भावना की परम्परा शाश्वत है, वह अन्तः 
सलिला सरस्वती की भाँति जनजीवन मेें सतत प्रवाहित हुआ करती है। लोक संस्कृ ति 
एवं लोकोत्तर संस्कृ ति तथा विश्व की सभी संस्कृ तियोों का बीज एक ही है। यह बीज लोक 
संस्कृ ति ही है। लोक को समझना इतना आसान भी नहीीं है, लोक परम्परा और लोक 
संस्कृ ति मेें भी बड़ा अन्तर है, परम्पराओं मेें से अच्छी अच्छी बातेें नि कल निकल कर 
कालांतर मेें लोक संस्कृ ति बनती रहती है, लोक संस्कृ ति अन्तस मेें रची बसी होती है।
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विद्यमान रहता ह,ै किन््ततु अपने ज्ञापित और 
परिमार््जजित रूप मेें, और वह एक व््यक्ति का 
होता ह।ै लोक-साहित््य मेें यह अह-ंचतैन््य 
किसी एक व््यक्ति का न होकर परूी जाति 
अथवा समाज का होता ह,ै अतः अज्ञापित 
रहता ह।ै

	 (डॉ. जयसिह नीरज एवं डॉ. भगवती 
लाल व््ययास, राजस््थथान की सांस््ककृ तिक 
परम््परा, प्रकाशक: राजस््थथान हिन््ददी ग्रंथ 
अकादमी, पृष्ठ संख््यया 195)

	 राजस््थथानी लोक कथाए ं मौखिक 
परम््परा से इतिहास का निर््ममाण करती ह।ै दसवीीं 
शताब््ददी से अनेक लोककथाए ंलिखित रूप मेें 
मिलने लगीीं। उनका लेखक कौन था, ये कब 
लिखी गई? इन प्रश्ननों के प्रामाणिक उत्तर आज 
भी नहीीं मिलते। राजस््थथान मेें कुछ जातियां 
ऐसी रहीीं जो लोककथाए ंकहकर लोकानरंुजन 
का कार््य करती रही हैैं। रावल, तीसर, भाट, 
बड़वा, राणीमगंा, ढाढी, नगारची, सरगरा, 
जांगड़ आदि जातियाँ प्राचीनकाल मेें कथा 
कहने का पेशा करती आई हैैं। अपने यजमानोों 
के यहाँ इन जातियोों के लोग कथाए ंसनुाया 
करते हैैं। इन कथावाचकोों को ये लोककथायेें 
कण््ठस््थ हैैं। कथा के बीच-बीच मेें सामयिक 
दोहोों का प्रयोग, किसी भक्ति-पद व शृगंार 
गीत की संगीतमय प्रस््ततुति कथा मेें अनोखा 
चमत््ककार व प्रभाव उत््पन््न कर दतेी ह।ै संक्षेप 
मेें, लोककथा का सम््पपूर््ण सौन््दर््य उसकी 
कथन-शलैी मेें निहित ह ै और राजस््थथानी 
कथावाचकोों के पास यह कला मौजदू ह।ै 
राजस््थथानी लोककथाओ ं की विषय-वस््ततु 
और रचना-शिल््प के आधार पर विद्वानोों ने 
इनके निम््नलिखित वर््ग किये हैैं-

1.	 वीर भावात््मक कथाए।ं
2.	 नीति सम््बन््धधी कथाए।ं
3.	 धर््म, व्रत तथा त््ययौहार-विषयक कथाए।ं
4.	 दवेी-दवेता विषयक कथाए।ं 
5.	 पौराणिक कथाए।ं
6.	 ऐतिहासिक कथाए।ं

7.	 प्रेम व शृगंार-विषयक कथाए।ं
8.	 स्त्री-चातरु््य की कथाए।ं
9.	 कहावतोों की कथाए।ं
10.	 पद्वात््मक कथाए।ं
11.	 चोर-डाकुओ ंकी कथाए।ं
12.	 हास््य व व््ययंग््य कथाए।ं
13.	 बाल-बालिकाओ ंकी कथाए।ं 

इतिहास को प्रस््ततुत करती लोक कथाए ं
और फड़ 

	 बगड़ावत, पाबजूी, गोगाजी, तेजाजी, 
रामदवेजी डंूगजी-जवारजी आदि ओज की 
कथाए ं हैैं। ये कथाए ं लोक मेें स््व अभिमान 
और गौरव का भाव प्रगट करती ह।ै क््योोंकि 
इन गाथाओ ं के नायक धर््म, जाति, ब्राह्मण, 
भमूि, गाय, सतीत््व की रक्षा के लिए वीरता 
का प्रदर््शन करते हुए अपने प्राणोोंत््सर््ग करते 
हैैं। इनमेें बगड़ावत, पाबजूी, गोगाजी, तेजाजी 
लोक दवेता के रूप मेें स््थथापित हैैं और इनकी 
फड़ोों का गायन धार््ममिक अनषु्ठान के रूप मेें 
होता ह।ै 

बाबा रामदव 

	 राजस््थथान मेें बाबा रामदवे सम््पपूर््ण भारत 
मेें प्रसिद्ध लोक दवेता ह।ै रामदवे को मानने 
वाले इन््हेें विष््णणु का अवतार मानते हैैं। रामदवे 
जी, बाबा रामदवे, रामसा पीर, आदि नामोों से 
ख््ययात रामदवे सामजिक समरसता का प्रतिक 
हैैं। इनकी पजूा करने वाले पजुारी अधिकतर 
उन समाजोों से आते हैैं जिन््हेें मध््यकाल मेें 
मदंिर मेें प्रवेश का अधिकार भी नहीीं दिया जा 
रहा था। बाबा रामदवे जी तंवर वंशी क्षत्रीय 
अजमालजी के पतु्र थे। अजमाल जी जैसलमरे 
की शिव रियासत के उंडूकासमरे ठीकाने के 
ठाकुर थे। रामदवेजी की माता मणैा द ेभाटी 
क्षत्रियोों की पतु्री थी। रामदवे जी का विवाह 
अमरकोट के सोढ़ा राजपतू दलै सिंह की पतु्री 
निहालद ेके साथ हुआ। इस प्रकार श्री रामदवे 
जी राजस््थथान मेें क्षत्रीय कुल परम््परा से आते 
थे और इनका जन््म चतै्र सदु पंचमी वि.स. 
1409 को राजस््थथान के उंडूकासमरे नामक 

स््थथान पर हुआ जिस अब रामदवेरा के नाम से 
जाना जाता ह।ैवह राजस््थथान के एक ऐसे लोक 
दवेता हैैं जिनकी पजूा सम््पपूर््ण राजस््थथान व 
गजुरात समते कई भारतीय राज््योों मेें की जाती 
ह।ै इनके भक्त उनके राजस््थथान व गजुरात के 
अलावा हरियाणा, पंजाब, मध््य प्रदशे, मुबंई, 
दिल््लली के अलावा पाकिस््ततान के सिंध व 
पंजाब मेें भी हैैं। बाबा रामदवे ने वि.स. 1458 
मेें भाद्रपद शकु््ल एकादशी को राजस््थथान 
के रामदवेरा (पोकरण से 10 कि.मी.) मेें 
जीवित समाधि ले ली। इनके समाधि-स््थल 
पर भाद्रपद माह शकु््ल पक्ष द्वितीया से दशमी 
तक भव््य मलेा लगता ह,ै जहाँ पर दशे भर से 
लाखोों श्रद्धाल ुपहुचँते हैैं।

लोक कथा मेें रामदव 

	ल ोक कथा के अनसुार बाल््यकाल मेें 
इन््हेें नाथ सम्पप्रदाय के संत गरुु मल््ललिनाथ जी 
से पोकरण मेें ज्ञान की प्राप्ति हुई। पोकरण मेें 
उस समय एक प्रसिद्ध क्रू र व््यक्ति रहा करता 
था जिसका नाम भरैव था। बाल््ययावस््थथा मेें ही 
रामदवे जी ने उस क्रू र भरैव का अतं कर दिया 
तथा वहां के क्षेत्रीय निवासियोों को आतंक व 
भय से मकु्त किया। 

राजा अजमाल जी व उनका पुत्र दुःख 

	 बाबा रामदवे जी के पिता अजमाल जी 
की दो पतु्रियां लासा व सगुना थी कित ुउन््हेें 
कोई पतु्र की प्राप्ति नहीीं हुई। तो वह द्वारका 
गए और वहां पर भगवान कृष््ण  से पतु्र प्राप्ति 
के लिए मनोकामना की। ऐसा माना जाता ह ै
कि जब अजमल जी द्वारका गए थे तो वहां पर 
वे कई दिनोों तक भगवान कृष््ण  की आराधना 
करते रह ेपर उन््हेें कृष््ण  की भगवान कृष््ण  की 
मरू््तति से कोई जवाब नहीीं मिला तो क्रोधित 
होकर उन््होोंने मरू््तति पर लड्डू फेें क दिया जिसके 
बाद वहां के पजुारी ने उन््हेें सलाह दी कि आप 
बैट द्वारका मेें चल जाइए। तब अजमाल जी 
ने पानी मेें डूबी हुई द्वारका मेें जाने की ठान 
ली। उनके विश्वास व भक्ति को दखेकर कृष््ण  
भगवान ने उन््हेें एक वरदान दिया और कहा 
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कि वह उनके पतु्र के रूप मेें जन््म लेेंगे। कुछ 
ही वर्षषों के बाद, अजमाल जी के दो पतु्र हुए 
इनमेें बड़े का नाम वीरमदचे और छोटे का नाम 
रामदवे रखा गया। 

रामदव द्वारा समाज सधुार कार््य 

	 रामदवे जी ने सभी इसंानोों को एक 
समान माना चाह ेवह अमीर हो, गरीब हो या 
फिर उच््य परिवार से हो या निम््न परिवार से। 
उन््होोंने विशषेकर गरीबोों की बहुत मदद की। 
उन््होोंने समाज मेें व््ययाप्त कुरीतियोों का विरोध 
किया। तथा लोगोों को जात-पांत, छुआछूत, 
ऊंच-नीच जैसी चीजोों से अवगत कराया तथा 
उनसे दरू रहने के लिए कहा। उन््होोंने सभी 
इसंानोों को बराबर बताया व उनमेें कभी भी 
भदेभाव नहीीं किया जिसकी वजह से आज भी 
वह सभी धर्ममों मेें पजूे जाते हैैं और बहुत सारे 
लोगोों के इष्ट दवे भी हैैं।

	 उनकी प्रसिद्ध भक्त डाली बाई एक 
मघेवाल समदुाय से थी फिर भी वह रामदवे 
जी की सबसे बड़ी भक्त बनी। इससे यह पता 
चलता ह ैकि रामदवे जी ने जात-पात को त््ययाग 
दिया था। उस समय मेें छुआछूत व जात-पात 
बहुत ज््ययादा थी फिर भी रामदवे जी ने इस 
तरह की छुआछूत को परू््णतः मिटाने का संदशे 
दिया। उन््होोंने जाति प्रथा, मरू््तति पजूा और तीर््थ 
यात्रा का विरोध किया।

	 रामदवे ने किसी भी धर््म विशषे पर 
अपने कटाक्ष व््ययंग््य प्रकट नहीीं किए बल््ककि 
उन््होोंने तो सभी धर्ममों को समान माना व सभी 
व््यक्तियोों को एक ही ईश्वर की संतान बताया। 
उन््होोंने कामड़िया पंथ की स््थथापना की। रामदवे 
जी ने पोकरण को अपने भाई वीमरदवे की पतु्री 
को दहजे मेें द ेदिया और इसके बाद रामदवेरा 
(रुणिचा) गांव बसाया जो कि वर््तमान समय 
मेें राजस््थथान के जैसलमरे जिल मेें ह।ै  

लोक देवता पाबूजी राठौड़

	 प्रचलित वाचिक कथा के अनसुार 
पाबजूी राठौड़ का जन््म कोलगूढ़ के दरु््गपति 
के घर हुआ था। यह कथा माँ दवेल चारणी 

के साथ आरंभ होती ह ैजो मारवाड़ मेें आपने 
कुटंुब और गाय-घोड़ोों के साथ रहती थी। 
कथा मेें दवेलजी को अद्वितीय सुंदरी और 
शक्ति (हिगंलाज) का अवतार माना गया ह।ै 
दवेल माता के पास काले रंग की एक घोड़ी 
ह ैजिसका नाम कालिमी (केसर कालमी) ह।ै 
जायल के सामतं जीींदराव खीींची को कालिमी 
घोड़ी पसंद आ जाती ह ैवह उसे प्राप्त करने का 
प्रयास करता ह।ै कितु ु दवेलजी जीींदराव को 
कालिमी दनेा अस््ववीकार कर दतेी ह।ै जीींदराव 
पाब ूजी के बहनोई थे। 

	 कथा मेें इस घटना का इस प्रकार सनुाया 
जाता ह ै कि राजस््थथान का कौन ऐसा व््यक्ति 
ह,ै जिसने वीरवर पाब ूजी राठौड़ का नाम न 
सनुा हो ? मां दवेल चारणी के पास कालमी 
नामक एक प्रसिद्ध घोड़ी थी, जिसके गणुोों से 
आकर््षषित होकर यह राठौड़ वीर उनके पास 
घोड़ी की याचना करने को पहुचँ गया। दवेल 
जी ने कहा कि यह घोड़ी तो उसी को दी जा 
सकती ह,ै जो मरेी गाए ँघिरने पर उनकी रक्षा 
के लिए अपने प्राण दनेे के लिए तैयार हो। यह 
सनुते ही पाब ूजी ने भीष््म प्रतिज्ञा की।

पानी पवन प्रमाण, धर अबंर हिन््ददू धरम। 
अब मोइ धांधल आण, सिर दसे््ययाां गायां 

सटे।।

	 जब मां दवेल से केसर कालिमी प्राप्त 
नहीीं होती ह ैतो जीींदराव क्रोधित हो जाता ह।ै 
अपने अपमान का बदला लेने के लिए वह 
चारणोों की गायोों व पशधुन को हांक ले जाता 
ह।ै इस पर वीरवर पाब ूजी अपने विवाह के 
अवसर पर दवेल जी की गायोों के घिरने का 
समाचार पाते हैैं और प्रतिज्ञा के अनसुार, वह 
राजकन््यया का हाथ छोड़ कर कालमी घोड़ी पर 
सवार होकर जीींदराव खीींची से लड़ने के लिए 
निकल पड़ते हैैं। जीींदराव खीींची उस इलाके 
का एक बलशाली सामतं होता ह ैऔर उसके 
सनिक भी संख््यया मेें थे। खीींची से यदु्ध के लिए 
पाबजूी के साथ भील, चारण, रबारी व अन््य 
राजपतू सैनिक थे। आखिर मेें पाबजूी गायोों 
को छुड़ा दतेे हैैं कित ुयदु्ध मेें अतं मेें पाबजूी 

वीरगति को प्राप्त करते हैैं। इस यदु्ध मेें पाबजूी 
के बड़े भाई बरूोजी भी शामिल थे। कथा मेें 
कुछ भील योद्धाओ ंके भी नाम मिलते हैैं-चदंो, 
ढेेंभोों, खाप,ु पेमलो, खालमल, खगंारो और 
चासल। हरमल राईका व सलजी सोलंकी भी 
उनके साथी थे। आगे चलकर, पाबजूी के बड़े 
भाई बरूोजी का पतु्र, झरड़ोजी, जीींदराव को 
मार डालता ह ैऔर अपने पिता और काकोसा 
पाबजूी की मृत््ययु का बदला लेता ह।ै

	 संस्कृ ति लोक मेें ब्रह्म के समान है। 
यह एक सम्पूर््ण जगत का निर््ममा ण ब्रह्म 
की भाँति करती है। वह सामाजिक जीवन 
की विधि निर््ममाता है, इसलिए विधाता भी 
है। वह इतनी व्यापक है कि  समाज के 
विज्ञान, इतिहास, साहित्य और दर््शन 
के विभि न्न आयामोों का बोध  करती है, 
इसलिए जीवन की विविध  प्रवृत्तियोों से 
सभी को प्रभावित करती है। जीवन की 
बाह्य प्रवृत्ति-मूलक अभिधारणाएं सभ्यता 
स्वरूप है और उसकी अन्तर््ममुखी प्रवृत्तियोों 
संस्कृ ति स्वरूप है।

फड़-सार

	 इस कथा मेें दवेल माता, बाहरी सतह 
पर, एक पशपुालक ह।ै उनका चारण कुटंुब 
घोड़ोों के व््ययापारी व मवेशीओ ंके स््ववामी हैैं। 
लेकिन वह वास््तव मेें एक दवेी अवतार हैैं, 
जिन््होोंने यह सनुिश्चित करने के लिए मानव 
रूप धारण किया ह ै कि पाबजूी एक राजपतू 
के रूप मेें अपना कर््तव््य परूा करते हैैं, जिसमेें 
गायोों की रक्षा करना, अपना वचन रखना 
और एक न््ययायोचित यदु्ध लड़ना शामिल ह।ै 
पाबजूी के दवैीयकरण के समान, दवेल माता 
को दवैीय गणुोों से यकु्त वर््णणित किया गया ह,ै 
जिनमेें से एक चारण के रूप मेें उनकी पहचान 
ह,ै और अतंतः आदि दवेी, हिगंलाज का 
अवतार ह।ै वह राजस््थथान, सिंध, गजुरात और 
यहां तक कि बलचूिस््ततान सहित श्रेगिस््ततानश ्
क्षेत्र के बहुमखुी चारण समदुाय के समान कई 
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भमूिकाए ंनिभाती हैैं। 

समकालीन सदंर््भ

	 पाबजूी महाकाव््य का सोलहवीीं 
शताब््ददी से प्रचलन मेें होना प्रतीत होता ह।ै 
सबसे परुाना पाबजूी काव््य महेाजी वीठू द्वारा 
रचित ‘पाबजूी रा छंद’ ह।ै इस कथा के एक 
गद्य संस््करण को मनु््हता नैणसी ने अपनी 
ख््ययात मेें ‘वात पाबजूी री’ के रूप मेें उद्धृत 
किया ह।ै इनके बार मेें लोक गायन फड़ के रूप 
मेें किया जाता ह ैजो इनके भोपे करते हैैं। 

लोक देवता गोरक्षक एवं सर््प रक्षक 
गोगाजी चौहान

	 गोगाजी चौहान राजस््थथान के लोक 
दवेता हैैं जिन््हहे जाहर पीर के नाम से भी जाना 
जाता ह।ै राजस््थथान के हनमुानगढ़ जिल का 
एक शहर गोगामड़ेी ह।ै यहां भादोों कृष््ण पक्ष 
की नवमी को गोगाजी दवेता का मलेा भरता 
ह।ै इन््हेें हिन््ददू, सिखऔर मसुलमान तीनो 
पजूते हैैं। गजुरात म े रेबारी जाती के लोग 
गोगाजी को गोगा महाराज केे नाम सेे बलुाते 
ह।ै गोगाजी गरुुगोरखनाथ के परमशिष््य थे। 
उनका जन््म विक्रम संवत ्1003 मेें चरुू जिल 
के ददरेवा (दत्तखड़ेा) गाँव मेें एक प्रतिष्ठित 
राजपतू परिवार हुआ था। पर सभी धर््म और 
सम्पप्रदाय के लोग मत््थथा टेकने के लिए दरू-
दरू से आते हैैं। कायम खानी मसु््ललिम समाज 
उनको जाहर पीर के नाम से पकुारते हैैं तथा 
उक्त स््थथान पर मत््थथा टेकने और मन््नत माँगने 
आते हैैं। कायमखानी मलू रूप से इसी क्षेत्र के 
चौहान वंश से मोमिन हुए। इस तरह यह स््थथान 
हिदं,ू सिख और मसु््ललिम एकता का प्रतीक ह।ै 
मध््यकालीन महापरुुष गोगाजी हिदं,ू मसु््ललिम, 
सिख सभी संप्रदायोों मेें समान रूप से स््ववीकार््य 
ह।ै गोगाजी का जन््म राजस््थथान के ददरेवा 
(चरुू) चौहान वंश के शासक जैबरजी (ठाकुर 
जेवरसिह) की पत््ननी बाछल कंवर के गर््भ से 
गरुु गोरखनाथ के वरदान से भादो सदुी नवमी 
को हुआ था। मान््यता ह ैकि गोगाजी का राज््य 
सतलजु सेें हांसी (हरियाणा) तक था।

	ल ोकमान््यता व लोककथाओ ं के 
अनसुार गोगाजी को सांपोों के दवेता के रूप 
मेें भी पजूा जाता ह।ै लोग उन््हेें गोगाजी, गगु््गगा 
वीर, जाहिर वीर, राजा मण््डलिक व जाहर पीर 
के नामोों से पकुारते हैैं। यह गरुु गोरक्षनाथ के 
प्रमखु शिष््योों मेें से एक थे। राजस््थथान के छह 
सिद्धधों मेें गोगाजी को समय की दृष्टि से प्रथम 
माना गया ह।ै

	 राजस्थानी लोक कथाएं मौखिक 
परम्परा से इतिहास का निर््ममा ण करती 
है। दसवीीं शताब्दी से अनेक लोककथाएं 
लिखित रूप मेें मिलने लगीीं। उनका 
लेखक कौन था, ये कब लिखी गई? 
इन प्रश्ननों  के प्राम ाणिक उत्तर आज भी 
नहीीं मिलते। राजस्थान मेें कुछ जातियां 
ऐसी रहीीं जो लोककथाएं कहकर 
लोकानुरंजन का कार््य  करती रही है ैं। 
रावल, तीसर, भाट, बड़वा, राणीमंगा, 
ढाढी, नगारची, सरगरा, जांगड़ आदि 
जातियाँ प्रा चीनकाल मेें कथा कहने का 
पेशा करती आई हैैं। 

	 गोगादवे की जन््मभमूि पर आज भी 
उनके घोड़े का अस््तबल ह ैऔर सैकड़ोों वर््ष 
बीत गए, लेकिन उनके घोड़े की रकाब अभी 
भी वहीीं पर विद्यमान ह।ै उक्त जन््म स््थथान पर 
गरुु गोरक्षनाथ का आश्रम भी ह ैऔर वहीीं ह ै
गोगादवे की घोड़े पर सवार मरू््तति। भक्तजन 
इस स््थथान पर कीर््तन करते हुए आते हैैं और 
जन््म स््थथान पर बने मदंिर पर मत््थथा टेककर 
मन््नत माँगते हैैं। आज भी सर््पदशं से मकु्ति के 
लिए गोगाजी की पजूा की जाती ह।ै गोगाजी 
के प्रतीक के रूप मेें पत््थर या लकडी पर सर््प 
मरू्ती उत््ककीर््ण की जाती ह।ै लोक धारणा ह ैकि 
सर््प दशं से प्रभावित व््यक्ति को यदि गोगाजी 
की मडेी तक लाया जाए तो वह व््यक्ति सर््प 
विष से मकु्त हो जाता ह।ै भादवा माह के शकु््ल 
पक्ष तथा कृष््ण  पक्ष की नवमियोों को गोगाजी 
की स््ममृति मेें मलेा लगता ह।ै

	 जातरु ददरेवा आकर न केवल धोक 
आदि लगाते हैैं बल््ककि वहां अखाड़े (ग्रुप) मेें 
बैठकर गरुु गोरक्षनाथ व उनके शिष््य जाहरवीर 
गोगाजी की जीवनी के किस््ससे अपनी-अपनी 
भाषा मेें गाकर सनुाते हैैं। इसे गोगाजी की फड़ 
कहा जाता ह।ै प्रसंगानसुार जीवनी सनुाते 
समय वाद्ययंत्ररों मेें डैरूूं  व कांसी का कचौला 
विशषे रूप से बजाया जाता ह।ै इस दौरान 
अखाड़े के जातरुओ ंमेें से एक जातरू अपने 
सिर व शरीर पर परेू जोर से लोह ेकी सांकले 
मारता ह।ै मान््यता ह ैकि गोगाजी की संकलाई 
आने पर ऐसा किया जाता ह।ै गोरखनाथ जी 
से सम््बबंधित एक कथा राजस््थथान मेें बहुत 
प्रचलित ह।ै गोगा जी और तरु््क  आक््राांताओ ं
(गजनी का महमदू) मेें यदु्ध हुआ। कथा के 
अनसुार गोगा जी का अपने मौसेरे भाई 
अर््जन चौहान व सरुजन चौहान के साथ कुछ 
जमीन के शासन को लेकर झगड़ा चल रहा 
था। अरजन सरु््जन इनके विरुद्ध तरु््क  महमदू 
गजनवी की फौज चढ़ा लाये। इन आक्रामकोों 
ने इनकी गायोों को घरे लिया, जिसके प्रतिरोध 
मेें गोगाजी ने यदु्ध किया। 

	 गोगाजी यदु्ध मेें चपल और सिद्ध होने के 
कारण रणक्षेत्र मेें जगह दिखाई दतेे थे। उनके 
इस रणकौशल को दखेकर ही महमदू गजनवी 
ने कहा था कि यह तो ‘जाहीरा पीर’ ह ैअर््थथात ्
साक्षात ् दवेता के समान प्रकट होता ह।ै 
इसलिए ये ‘जाहरपीर’ के नाम से भी प्रसिद्ध 
हैैं। (कुछ लोग जाहर पीर का मतलब भगवान 
नरसिह के वीर से जोडते ह)ै

	 राजस््थथानी लोक कथा अनसुार ये यदु्ध 
भमूि मेें अपने 47 पतु्ररों तथा 60 भतीजोों के 
साथ वीरगति हुए। उत्तर प्रदशे मेें भी इन््हेें ‘जाहर 
पीर’ के नाम से जाना जाता ह।ै गोगाजी ने गौ-
रक्षा एवं तरु््क  आक््राांताओ ं(महमदू गजनवी) 
से दशे की रक्षार््थ अपने प्राण न््ययौछावर कर 
दिये। राजस््थथान का किसान वर््षषा के बाद हल 
जोतने से पहल गोगाजी के नाम की राखी 
‘गोगा राखड़ी’ हल और हाली, दोनोों को 
बाँधता ह।ै गोगाजी के ‘थान’ खजेड़ी वृक्ष के 
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नीच ेहोते हैैं, जहाँ मरू््तति एक पत््थर पर सर््प की 
आकृति  अकंित होती ह।ै इसलिए बागड़ मेें तो 
यह कहावत ह ैकि ‘गाँव-गाँव गोगो ने गाँव-
गाँव खजेड़ी।’ ऐसी मान््यता ह ैकि यदु्ध भमूि मेें 
लड़ते हुए गोगाजी का सिर चरूू जिल के जिस 
स््थथान पर गिरा था वहाँ ‘शीश मड़ेी’ तथा यदु्ध 
करते हुए जहाँ शरीर गिरा था उसे ‘गोगामड़ेी’ 
कहा गया। 

गोगाजी कौन थे

	 गोगाजी के बारे मेें कथा ह ै जो कि 
विभिन््न लोकगीतोों और गोगा जी के जागरण 
मेें भगत समयैा द्वारा गाई जाती ह।ै कथानसुार 
महाभारत के पांडव अर््जजुन हुए अर््जजुन के 
पौत्र का नाम ‘परीक्षित’ था एक बार राजा 
परीक्षित के सिर पर कलयगु सवार हो गया 
तब राजा ने आखटे के समय वन मेें कलयगु 
के प्रभाव मेें आकर अपने एक प्रश्न का उत्तर 
ऋषि शमीक द्वारा परिस््थथितिवश ना द ेपाने के 
फलस््वरूप ऋषि के गले मेें मतृ सर््प डाल दिया 
था। परीक्षित के इस कृत््य  से अनभिज्ञ ऋषिपतु्र 
‘श््रृृंगी’ को जब यह ज्ञात हुआ तो उसने श्राप 
द ेदिया कि जिस किसी ने भी मरेे पिता के गले 
मेें मतृ सर््प डाला ह ैउसे आज से सातवेें दिवस 
‘तक्षक’ नाग डसकर मृत््ययुलोक पहुचंा दगेा।

	 राजा को जब यह ज्ञात हुआ तब उसने 
अपने लिए एक सप्ततल प्रासाद (महल) 
निर््ममित करवाया। कड़ी सरुक्षा के पश्चात भी 
तक्षक नाग प्रासाद मेें प्रवेश कर गया और 
राजा को सातवेें दिवस डस लिया। कुछ 
समय पश्चात ् राजा परीक्षित के पतु्र जनमजेय 
को जब यह ज्ञात हुआ कि उसके पिता को 
तक्षक ने डसा था। तब उसने सर््पदमन यज्ञ का 
आयोजन किया जिसके कारण समस््त सर््पयज्ञ 
म ेभस््ममीभतू होने लगे। तत््पश्चात ्माता मनसा 
दवेी के पतु्र मनुि आस््ततीक के सतप्रयत््नोों से 
नागोों के प्राणोों की रक्षा हुई। किवदतंी ह ै कि 
जब राजा जन््ममेजय की मृत््ययु हुई तब नागोों ने 
जनमजेय की आत््ममा को पाताल लोक मेें बंदी 
बना लिया था, कलयगु मेें जब माता बाछल 
ने गरुु गोरखनाथ जी की सेवा की तब उनकी 

सेवा से प्रसन््न होकर गरुु गोरखनाथ जी ने 
उनको तेजस््ववी पतु्र का वरदान दनेे के लिए 
पाताल लोक की ओर प्रस््थथान किया वहां 
से वे राजा जनमजेय की आत््ममा को गगूल 
मेें छुपा कर जाने लगे कहते हैैं तब नाग भी 
उनका पीछा कर रह े थे जब गोगा जी धरती 
पर आए तब भी तक्षक नाग ने उनका पीछा 
नहीीं छोड़ा और उनके हाथ से गगूल छीन कर 
निगल गया।

	 सौभाग््य से वहां एक यवुक प्रक्षालन 
(साफ-सफाई) कार््य कर रहा था। जब उसने 
दखेा कि साध ुके हाथ से नाग ने कुछ वस््ततु 
निगल ली ह ैतब उसने नाग पर झाड़ू के डंडे 
से प्रहार किया। जिसके कारण गगूल तक्षक 
के मखु से नीच ेगिर पड़ी गरुु गोरखनाथ जी ने 
गगूल उठाई और और उक्त यवुक को वरदान 
दिया कि इस गगूल से उत््पन््न बालक बड़ा 
ही सिद्ध परुुष होगा जिस के भजनोों का तमु 
लोग गायन करोगे ऐसा कहकर गरुु गोरखनाथ 
जी अतंर््ध्ययान हो गए। तक्षक नाग भी निराश 
होकर पाताल को लौट गया। इस प्रकार राजा 
जन््ममेजय ही गोगाजी के नाम से विख््ययात हुए।

गुर््जरोों के पितृ पुरूष देव नारायण जी

	ल ोक दवेता और गरु््जरोों के पित ृपरुूष 
दवेनारायण जी का जन््म एक लोकप्रिय 

मडंलजी गरु््जर के परिवार मेें हुआ था। जिन््होोंने 
मवेाड़ मेें भीलवाड़ा जिल के पास प्रसिद्ध 
मडंल झील की स््थथापना की थी। मडंलजी, 
अजमरे के राजा बिसाल दवे गरु््जर (विशाल 
दवे चौहान) केे भाई थे, जिन््होोंने ने संभवतः 
8 वीीं शताब््ददी मेें अजमरे पर शासन किया था 
और साथ ही अरब घसुपैठ का सफलतापरू््वक 
प्रतिरोध किया और तोमर वंश के शासकोों 
को दिल््लली पर नियंत्रण पाने मेें मदद की। श्री 
दवेनारायण जी का मलू स््थथान वर््तमान मेें 
अजमरे के निकट नाग पहाड़ था। राजस््थथान 
मेें प्रचलित लोक कथाओ ं के माध््यम से 
शौर््य परुूष दवेनारायण के सम््बन््ध मेें विस््ततृत 
रूप से जानकारी मिलती ह।ै दवेनारायण की 
फड़ के अनसुार माण््डलजी के हरिरामजी, 
हरिरामजी के बाघजी और बाघजी के 24 पतु्र 
हुए जो बगड़ावत कहलाये। इन््हीीं मेें से बड़े 
भाई राजा सवाई भोज और माता साडू (सेढू) 
खटाणा के पतु्र के रूप मेें विसं 968 (911 ई.) 
मेें माघ शकु््लला सप्तमी को आलौकिक परुुष 
दवेनारायण का जन््म मालासेरी मेें हुआ।

बगड़ावतोों की फड़

	 राणी जयमती (जैमति) को लेकर राण 
के राजा दरु््जनसाल से बगड़ावतोों का यदु्ध 
हुआ। यदु्ध से परू््व बगडावतोों तथा दरु््जनसाल 
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की मित्रता थी तथा वे धर््म के भाई थे। ये यदु्ध 
खारी नदी के किनारे हुआ था। बगड़ावतोों ने 
अपना वचन रखते हुए राणी जैमति को सिर 
दान मेें दिए थे। बगड़ावतोों के वीरगति प्राप्त 
होने के बाद दवेनारायण का अवतार हुआ 
तथा उन््होोंने राजा दरु््जनसाल का वध किया। 
दवेनारायण की 3रानियां थीीं- पीपलद ेपरमार 
(धारा के राजा की बेटी), नागकन््यया तथा 
दतै््यकन््यया।

परिचय

	 दवेनारायण पराक्रमी योद्धा थे जिन््होोंने 
अत््ययाचारी शासकोों के विरूद्ध कई संघर््ष एवं 
यदु्ध किए। उन््होोंने अनेक सिद्धियाँ प्राप्त की। 
चमत््ककारोों के आधार पर धीरे-धीरे वे दवे 
स््वरूप बनते गये एवं अपने इष्टदवे के रूप 
मेें पजूे जाने लगे। दवेनारायण को विष््णणु के 
अवतार के रूप मेें गरु््जर समाज द्वारा राजस््थथान 
व दक्षिण-पश्चिमी मध््य प्रदशे मेें अपने 
लोकदवेता के रूप मेें पजूा की जाती ह।ै उन््होोंने 
लोगोों के दःुख व कष्टटों का निवारण किया। 
दवेनारायण महागाथा मेें बगडावतोों और राण 
भिणाय के शासक के बीच यदु्ध का रोचक 
वर््णन ह।ै

	 दवेनारायणजी का अन््ततिम समय 
ब््ययावर तहसील के मसदूा से 6 कि.मी. दरूी 
पर स््थथित दहेमाली (दमेाली) स््थथान पर 
गजुरा। भाद्रपद शकु््लला सप्तमी को उनका वहीीं 
दहेावसान हुआ। दवेनारायण से पीपलद ेद्वारा 
सन््ततान विहीन छोड़कर न जाने के आग्रह पर 
बैकुण््ठ जाने परू््व पीपलद ेसे एक पतु्र बीला व 
पतु्री बीली उत््पन््न हुई। उनका पतु्र ही उनका 
प्रथम पजुारी हुआ।

	 कृष््ण  की तरह दवेनारायण भी गायोों 
के रक्षक थे। उन््होोंने बगड़ावतोों की पांच गायेें 
खोजी, जिनमेें सामान््य गायोों से अलग विशिष्ट 
लक्षण थे। दवेनारायण प्रातःकाल उठते ही 
सरेमाता गाय के दर््शन करते थे। यह गाय 

बगड़ावतोों के गरुू रूपनाथ ने सवाई भोज को 
दी थी। दवेनारायण के पास 98000 पश ुधन 
था। जब दवेनारायण की गायेें राण भिणाय का 
राणा घरे कर ले जाता तो दवेनारायण गायोों 
की रक्षार््थ राणा से यदु्ध करते हैैं और गायोों 
को छुड़ाकर लाते थे। दवेनारायण की सेना 
मेें ग््ववाल अधिक थे। 1444 ग््ववालोों का होना 
बताया गया ह,ै जिनका काम गायोों को चराना 
और गायोों की रक्षा करना था। दवेनारायण 
ने अपने अनयुायियोों को गायोों की रक्षा का 
संदशे दिया।

	 दवेनारायण का प्रमखु मन््ददिर भीलवाड़ा 
जिल मेें आसीन््द कस््बबे के निकट खारी नदी के 
तट पर महाराजा सवाई भोज मेें ह।ै दवेनारायण 
का एक प्रमखु दवेालय निवाई तहसील के 
जोधपरुिया गाँव मेें वनस््थली से 9 कि.मी. 
दरूी पर ह।ै सम््पपूर््ण भारत मेें गरु््जर समाज 
का यह सर््ववाधिक पौराणिक तीर््थ स््थल ह।ै 
दवेनारायण की पजूा भोपाओ ंद्वारा की जाती 
ह।ै ये भोपा विभिन््न स््थथानोों पर जाकर लपेटे 
हुए कपड़े पर दवेनारायण जी की चित्रित कथा 
(फड़) के माध््यम से दवेनारायण की गाथा गा 
कर सनुाते हैैं। दवेनारायण की फड़ मेें 335 
गीत हैैं। जिनका लगभग 1200 पृष्ठठों मेें संग्रह 
किया गया ह ैएवं लगभग 15000 पंक्तियाँ हैैं। 

ये गीत परम््परागत भोपाओ ंको कण््ठस््थ रहते 
हैैं। दवेनारायण की फड़ राजस््थथान की फड़ोों मेें 
सर््ववाधिक लोकप्रिय एवं सबसे बड़ी ह।ै

सदंर््भ 

1.	 डॉ. राम पाण््डडे, राजस््थथान की संस््ककृ ति का 
इतिहास, शोधक, बी-424, मालवीय 
नगर, जयपरु

2.	 डॉ. हुकुम नारायण जैन और डॉ. नारायण 
लाल माली, राजस््थथान की सांस््ककृ तिक 
परम््परा एवं इतिहास, राजस््थथान हिन््ददी 
ग्रंथ अकादमी, जयपरु

3.	 डॉ. जयसिह नीरज एवं डॉ. भगवती 
लाल व््ययास, राजस््थथान की सांस््ककृ तिक 
परम््परा, प्रकाशक: राजस््थथान हिन््ददी ग्रंथ 
अकादमी, जयपरु

4.	 पाब ूजी की फड़
5.	 गोगाजी की फड़
6.	 दवेनारायण जी की फड़
7.	 तेजाजी की फड़

• • •

शोध निदशेक, 
सभ््यता अध््ययन केन्दद्र, दिल््लली 

शोध प्रभारी, शोध संस््थथान, प्रताप गौरव 
केन्दद्र ‘राष्ट्रीय तीर््थ’, उदयपरु, राजस््थथान
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काल की गति संरेखीय नहीीं चक्रीय 
ह।ै मनषु््य जिस दनुियावी समृद्धि 

की ओर सतत अग्रसर ह,ै सभ््यता के क्रम 
मेें वह ऐसी ही समृद्धि के सर्वोच््चता से 
उसी क्रम मेें बीत भी हो रहा होता ह।ै बीती 
समृद्धि की निकटता व उसके दोहराये जाने 
की आश्वस््तति उसकी स््ममृति को बनाये रखती 
ह।ै यही लोकसाहित््य का आधार ह।ै विषय 
लोकसाहित््य मेें इतिहास ढंूढने का ह,ै लेकिन 
लोकसाहित््य इतिहास से अभिन््न ह ैही नहीीं। 

	 इतिहास और लोकसाहित््य का 
अविनाभाव संबंध ह।ै यह संबंध मतं्र और मरू््तति 
का ह।ैलोकसाहित््य की सामयिकता व अतंस 
मेें उसकी स््ववीकार््यता से हिस्ट्री की प्रविधि 
उसे संदहे से दखेती ह।ै लेकिन, इतिहास की 
मलू संकल््पना, “ऐसा ही हुआ" का समर््थन 
यहीीं से मिलता ह।ै आभ््ययंतर के अभ््ययास इससे 
अपना सहकार दखेते हैैं। यह एकदम ताजी 
बात दिखती ह।ै पानी की प्राचीनता को जानते 
हुये भी हम ओस की ताजगी को बखानते 
हैैं। उसकी पारदर््शशिता को प्रशसंित करते हैैं। 
लेकिन, ओस की ताजगी पानी की प्राचीनता 
को चनुौती नहीीं हो सकती, यह हमारे लोक 
साहित््य ने जीया ह।ै 

	ह म लोकसाहित््य के माध््यम से ही 
भविष््य के संकल््पोों को अतीत के प्रतिमानोों 
से प्रमाणित करते हैैं। क््योोंकि, हमने यह दखेा 
ह ैकि पषु््प का अतीत और भविष््य दोनोों बीज 
ह।ै भारतीय समाज जीवन की परू््णता उसी पिंड 
से करता ह,ै जो उसका आरंभ था। 

	 इतिहास ने लोकसाहित््य को प्रतिमान 
दिए हैैं तो लोकसाहित््य ने इतिहास को दखेने 
की दृष्टि। लोकसाहित््य ने ही हमेें यह दृष्टि दी 
ह ैकि इतिहास मरु्ददों की कहानी नहीीं, बीते की 
बयानी नहीीं, जीवन की अनादिता और उसकी 
चक्रीय गति की ही घोषणा ह।ै 

	वही ीं, जब हम काल की गति को 
संरेखीय मानकर अतीत की पड़ताल करते हैैं 
तो सामान््यतः हम अपने आग्रहोों को ही रिवर््स 
मकेैनिज््म मेें चलाते हैैं। वर््तमान को कसौटी 
को मानकर क्रमशः ह्रास से अतीत परखने का 
प्रयास करते हैैं। शायद इसीलिए, हिस्ट्री की 
सचूनाए ंबहुधा हमेें चौकाती हैैं। स््तब््ध करती 
हैैं। हमारी कसौटी पर खरी होने के बावजदू वह 
अविश्वसनीय लगती हैैं। एक स््ववाभाविक द्वंद्व 
बना रहता ह।ै 

	 दनुिया मेें हिस्ट्री को दोहराने और उसे 
सीखने की चर््चचा होती ह ै लेकिन भारतीय 
समाज अतीत को भी आभ््ययाांतर मेें हमशेा 
रखता ह।ै वह उसे सामयिक संशोधनोों के 
साथ ऐसे दोहराता ह ैजो उसकी स््ववीकार््यता 
बदलते यगु के साथ बनी रह।े कई बार अतीत 
के यथार््थ वर््तमान से इस कदर सायजु््य रच 
लेते हैैं कि वह अतीत की बात लगते ही नहीीं 
और वर््तमान चित्र की परू््ववर्ती कल््पना लगने 
लगते हैैं। इसीलिए बहुधा भारतीय इतिहास 

लोकसाहित््य और इतिहास
- डॉ. अरुण प्रकाश

	 इतिहास और लोक साहित्य का अविनाभाव संबंध  है। यह संबंध म ंत्र और 
मूर््तति  का है। लोक साहित्य की सामयिकता व अंतस मेें उसकी स्वीकार््यता के कारण 
आधुनिक इतिहासलेखन की प्रविधि उसे संदेह से देखती है। लेकिन, इतिहास की 
मूल संकल्पना, "ऐसा ही हुआ" का समर््थन यहीीं से मिलता है। आभ्यंतर के अभ्यास 
इससे अपना सहकार देखते हैैं। यह एकदम ताजी बात दिखती है। पानी की प्राचीनता 
को जानते हुये भी हम ओस की ताजगी को बखानते हैैं। उसकी पारदर््शशिता को प्रशंसित 
करते हैैं। लेकिन, ओस की ताजगी पानी की प्राचीनता को चुनौती नहीीं हो सकती, यह 
हमारे लोक साहित्य ने जीया है।
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और मिथक एक दसूरे पर भदे रहित आरोपित 
हो जाते हैैं। लेकिन यह समस््यया उस दृष्टिकोण 
की हो सकती ह ैजो इस प्रविधि से परिचित 
नहीीं और इसका स््पर््श उन््हेें प्राप्त नहीीं। जो इस 
प्रविध से परिचित हैैं, वे तो जानते हैैं

	कि  भारतीय समाज बीते को कैसे बटोर 
कर चलता ह ैऔर उसे हर दिन नयापन दतेा 
जाता ह।ै यहां एक बात ध््ययान दनेे की ह ै कि 
वह अतीत मेें घटी घटनाओ ंके सत््य मेें कोई 
परिवर््तन नहीीं करता लेकिन उनके पर््ययाय व 
प्रतिमान को बदलता रहता ह।ै महात््ममा गांधी 
ने रामायण को आत््ममा का इतिहास इसी क्रम 
मेें कहा। रामायण इतिहास तो ह,ै लेकिन 
वर््तमान की विसंगतियोों व विभ्रम का वह जैसा 
समाधान प्रस््ततुत करता ह,ै उससे यगु का भदे 
पता नहीीं चलता। हालांकि, यहां एक मौलिक 
चकू विद्वानोों से होती रही ह।ै वह यह कि हम 
अपनी चनुौतियोों की प्राचीनता न खोजने के 
बजाय, इससे समाधान की अर््ववाचीनता सिद्ध 
करने लग जाते हैैं।

	 लोक साहित्य मेें इतिहास 
भौगोलिक रूप से अधिक व्यापक और 
सम्यक है। हिस्ट्री के पन्ननों मेें इसका बेहद 
ताजा उद्धरण है। म हमूद गजनवी द्वारा 
सोमनाथ म ंदिर अपवित्र कि ए जाने के 
बाद उसके दरवाजे उखाड़ लिए जाने का 
कहीीं कोई लिखित प्रमाण नहीीं मिलता। 
उसके बावजूद गुजरात की भूमि से दरू-
दरू तक संबंध  न रखने वाले म हाराज 
रणजीत सि ह ने शाह जमान को हराने 
के बाद जब संधि पत्र बनवाया तो उसमेें 
उन दरवाजोों को वापस करने का जिक्र 
है। रणजीत सि ह को यह इतिहास लोक 
साहित्य के माध्यम से ही मिला।

	 इस नजर से रामायण का काल क्रम 
गपु्ततों के समय तक भी खिचं आता ह।ै कई तो 
उसे तलुसी तक भी ले आते हैैं। खरै, यह कोई 
चनुौती नहीीं ह।ै दखेने वालोों की एकांगी दृष्टि 
से समग्रता की स््थथिति प्रभावित नहीीं होती। 

	 ईरान से आया व््ययापारी सरमद जब 
इश््क हकीकी हुआ, पंथ छूटा, पथमकु्त हुआ। 
मलु््लला वर््ग को उसने चनुौती दी। नौबत सर 
कटने तक आ गई। औरंगजेब ने उसे मृत््ययु की 
सजा दी। तो सरमद ने गाया।

	 दरे अस््त कि अफसाना-ए -मन््ससूर कुहन 
शदु अकनूं सरे नौ जलवा दिहम दार-ओ-रसन 
रा॥

मन््ससूर का किस््ससा परुाना पड़ गया ह,ै  
मैैं अब उसे फिर ताजा कर रहा हू।ं

	 दार-ओ-रसन (सलूी चढ़ाने) के मजमनू 
को फिर चमका रहा हू।ं कट्टरता को चनुौती 
दनेे के प्रतिमान मसंरू और इसकी नियति 
सलूी, को सरमद ने फिर से जीया। इससे एक 
अर्थथों मेें सरमद का मरना इतिहास की बात 
हुई और दसूरे अर्थथों मेें मसंरू की मौत बहुत 
नई। लोकसाहित््य के माध््यम से इतिहास की 
रवानी का यही भी एक उदाहरण ह।ै 

	ल ोक साहित््य के माध््यम से अतीत 
के प्रतिमानोों का वर््तमान मेें उपादयेता बनाए 
रखने की लंबी परंपरा रही। हिस्ट्री के पन््नोों पर 
सीमित स््थथान पाने वाले महराज विक्रमादित््य 
का इतिहास लोक साहित््य मेें हर व््यक्ति को 
अपना इतिहास लगता ह।ै लोक जीवन ने 
उन््हेें अतीत परुुष की तरह नहीीं बल््ककि एक 
ऐसे परुुष के रूप मेें अपनाया जिसका जीवन 
विषमताओ ं से बिताने का समय उदाहरण 
ह।ै जीवन के प्रत््ययेक विभ्रम मेें अवध का 
लोकमानस ‘विक्रमाजीत’ के ही प्रतिमान 
दोहराता ह।ै

	 अनन््य चितंक महाराज भर््ततृहरि का 
वैराग््य शतक जोगियोों ने द्वारे-द्वारे गाया। 
शतकोों के सत््य को ऐसे पर््ययाय बदलकर गाया 
गया कि आज भर््ततृहरि का इतिहास सभी को 
अपना इतिहास मालमू पड़ता ह।ै जब संस््ककृ त 
मेें रच े भर््ततृहरि अवधी मेें द्वारे-द्वारे गाये गए 
और सारंगी की धनु पर उनका वैराग््य दोहराया 
गया। तो, अवधी और सारंगी से भर््ततृहरि को 
नवीनता मिली लेकिन वैराग््य शतक की 
शाश्वतता ने अवधी और सारंगी को अनादि 

का स््पर््श दिया। यह लोकसाहित््य की परंपरा 
ने ही संभव कर दिखाया। लोकमानस इन 
इतिहास मेें कहीीं भी बौद्धिक या भावनात््मक 
रूप से बंध े नहीीं ह ै बल््ककि इसे कैसे सर््व 
स््ववीकृत प्रतिमान के रूप मेें अपनाया गया ह ै
जो विपरीत और विषमता मेें मनषु््य को सतत 
कम करने के लिए प्रेरित करता ह।ै 

	ल ोक साहित््य मेें इतिहास भौगोलिक 
रूप से अधिक व््ययापक और सम््यक ह।ै 
इतिहास के पन््नोों मेें इसका बेहद ताजा उद्धरण 
ह।ै महमदू गजनवी द्वारा सोमनाथ मदंिर 
अपवित्र किए जाने के बाद उसके दरवाजे 
उखाड़ लिए जाने का कहीीं कोई लिखित 
प्रमाण नहीीं मिलता। उसके बावजदू गजुरात 
की भमूि से दरू-दरू तक संबंध न रखने वाले 
महाराज रणजीत सिंह ने शाह जमान को हराने 
के बाद जब संधि पत्र बनवाया तो उसमेें उन 
दरवाजोों को वापस करने का जिक्र ह।ै रणजीत 
सिंह को यह इतिहास लोक साहित््य के माध््यम 
से ही मिला। मनषु््य लोक से ही शिक्षित होता 
ह।ै लोकसाहित््य इतिहास की घटनाओ ंको ही 
नहीीं उसके शोधोों, सन््धधानोों और प्राप्तियोों को 
भी सामयिक पर््ययायोों से जोड़कर हमेें उपलब््ध 
कराता आया ह।ै

• • •

लेखक अनेक पसु््तकोों के लेखक 
एवं गंभीर विचारक हैैं।
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इतिहास-लेखन की विस््ततृत परंपरा 
भारत मेें मौजदू रही ह,ै जिसे आधनुिक 

इतिहासकारोों ने स््ववीकृति  प्रदान नहीीं की। 
जबकि यह परंपरा हिदंी मेें भी विकसित होती 
ह ैऔर अपना विशषे प्रभाव छोड़ती ह।ै यह 
परंपरा ‘वार््तता-साहित््य‘ नाम से अभिहित 
की गई ह।ै परन््ततु इसके विशिष्ट स््वरूप के 
कारण इसे साहित््य-श्रेणी मेें स््थथान दिया जाता 
ह।ै जबकि कथ््य के स््तर पर वह ऐतिहासिक 
ह।ै ऐतिहासिक होने के कारण वार््तता-साहित््य 
हिदंी साहित््ययेतिहास का स्रोत बनता ह,ै परन््ततु 
इतिहास-लेखन के रूप मेें उसका अध््ययन 
नहीीं होता। इसका प्रमखु कारण उसका संश्लिष्ट 
स््वरूप ह।ै प्रस््ततुत शोध-पत्र इसी स््वरूप को 
स््पष्ट करने का प्रयास करता ह।ै

	 ‘वार््तता-साहित््य‘ हिदंी साहित््ययेतिहास 
परंपरा की महत््वपरू््ण कड़ी ह।ै मध््यकालीन 
साहित््ययेतिहास का सामान््य परिचय इसके 
अभाव मेें मशु््ककिल ह।ै अतः सामान््य दृष्टि 
वार््तता-साहित््य को इतिहास-सामग्री का 
महत््वपरू््ण स्रोत स््ववीकारती ह।ै साहित््ययिक 
शलैी मेें लिखित होने के कारण वार््तता-
साहित््य हिदंी साहित््ययेतिहास की सीमा मेें 
आती ह।ै यद्यपि इसकी सामग्री ऐतिहासिक 
ह ै लेकिन अकादमिक अध््ययन के क्षेत्र मेें 
इतिहास विभाग इसे इतिहास-ग्रन््थ न मानकर 
साहित््ययिक कृति  की श्रेणी मेें ही स््थथान दतेा 
ह।ै जबकि मध््यकालीन कवियोों द्वारा सृजित 
रचनाओ ं से इतर वार््तता-साहित््य का भिन््न 
स््वरूप तथा उसकी ऐतिहासिक विषयवस््ततु 
इसे बहुमलू््य बनाती ह।ै मकु्तक शलैी का 
अनसुरण वार््तता-साहित््य मेें हुआ ह।ै मकु्तक 
मेें होने का एक कारण उसकी विषयवस््ततु 
ह।ै वार््तता-साहित््य मलूतः अनेक चरित्ररों के 
परिचयात््मक साहित््य को कहा गया ह।ै 

डॉ.लालता प्रसाद दबेु विश्लेषणात््मक ग्रन््थ 
‘हिदंी भक्त-वार््तता साहित््य‘ के प्राक््कथन 

मेें वार््तता-साहित््य को परिभाषित करते हुए 
लिखते हैैं कि ‘‘मध््यकालीन भारतीय धर््म 

वार््तता साहित््य और इतिहास-लेखन का स््वरूप
- रजत शर््ममा

	 वार््तता-साहित्य भारतीय इतिहास-पुराण परंपरा का विकास है। इस ओर आधुनिक 
विद्वानोों का ध्यान गया ही नही, क्ययोंकि  उनकी दृष्टि भारतीय इतिहास की ध ारा को 
अस्वीकार करती आई है। आधुनिक इतिहास-चितन से इतर भारतीय इतिहास के 
भिन्न स्वरूप को समझने का उन्हहोंने प्रयास ही नहीीं कि या। यदि वह ऐसा करते तो 
उन्हहें भारतीय इतिहास के पीछे आध्यात्मिक-सांस्कृ तिक दृष्टि का विकास दिखता, वह भी 
संश्लिष्टता मेें, जिसकी खोज समकालीन चितक विश्लेषण के माध्यम से करते रहे।
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साधना मेें भक्ति तथा प्रेम के सन््ददेश द्वारा नया 
प्राण फँूकने वाले संतोों तथा महात््ममाओ ं का 
परिचय जिन प्राचीन ग्रन््थोों से प्राप्त होता ह ै
उन््हेें सवुिधा के लिए ‘भक्त-वार््तता साहित््य‘ 
नाम दिया गया ह।ै‘‘ 

	 उपर््ययुक्त कथन से एक बात स््पष्ट ह ैकि 
वार््तता-साहित््य की विषयवस््ततु परिचयात््मक 
रूप मेें ऐतिहासिक चरित्ररों को सजृनकर््म के 
साथ प्रस््ततुत करती ह।ै इसका परिचयात््मक 
स््वरूप प्रत््ययेक चरित्र के स््वतंत्र वर््णन को 
प्रधानता दतेा ह।ै यही कारण ह ैकि वार््तताकार 
छंदोों मेें मकु्तक शलैी का अनसुरण 
करता ह।ै 

	 पद्य तथा गद्य दोनोों रूपोों 
मेें वार््तता-साहित््य लिखा गया ह।ै 
परन््ततु सामान््यतः वार््तता-साहित््य मेें 
पद्यात््मक रूप ही अधिक दिखाई दतेा 
ह।ै इसके स््वरूप निर््ममाण मेें ‘लोक‘ 
की भमूिका महत््वपरू््ण ह।ै हिदंी 
साहित््य का मध््यकाल लोक बोलियोों 
के उदय का भी समय ह।ै सगणु-
निर््गगुण दोनोों धाराए ँलोक को केन्दद्र मेें 
रखकर आगे बढ़ती हैैं। मध््यकालीन 
संप्रदाय लोक बोलियोों मेें अपने मतोों 
का प्रचार-प्रसार करते हैैं। यह परंपरा 
मलूतः मौखिक रूप मेें गतिशील 
होती ह।ै अतः जब इसे लिखित 
रूप (दसूरे शब््दोों मेें कहा जाये तो 
कृति ) रूप प्रदान किया जाता ह,ै तो 
मौखिकता की प्रवृत्ति लिखित रूप 
मेें भी दिखाई दतेी ह।ै वार््तता-साहित््य इसका 
सदुृढ़ उदाहरण प्रस््ततुत करता ह।ै नाभादास 
जिन भक्ततों को विषयवस््ततु के रूप मेें स््थथान 
दतेे हैैं उनका परिचय या तो परू््व-पीढ़ियोों से 
या फिर समाज से प्राप्त हुआ ह।ै वार््तताकार तक 
भक्ततों के चरित्र मौखिक परंपरा से ही आते हैैं। 
दसूरी ओर वार््तता का प्रचार भी मौखिक परंपरा 
मेें होता ह।ै अतः दोनोों ही तरह से लोक की 
मौखिक परंपरा वार््तता-साहित््य के प्रारूप को 
निश्चित करती ह।ै

	 भक्त-कवियोों की यह परंपरा लिखित 
तथा मौखिक दोनोों रूपोों मेें लोक-प्रचलित हुई। 
लिखित रूप मेें वह साहित््य का विशिष्ट रूप 
बनता ह ैतो मौखिक रूप मेें एक व््यवस््थथा को 
निर््ममित करता ह।ै मध््यकाल तथा वर््तमान मेें 
भी श्रीमद्भागवत सप्ताह जैसे आयोजन वार््तता-
साहित््य को लेकर भी किये जाते हैैं। वृंदावन 
मेें यह आयोजन नित््य रूप मेें द्रष्टव््य ह।ै यह 
स््पष्ट होना आवश््यक ह ै कि वार््तता-साहित््य 
केवल साहित््ययिक रूप नहीीं ह ै अपित ु वह 
सामाजिक-धार््ममिक व््यवस््थथा मेें रूपांतरित भी 

ह।ै भक्ततों को स््मरण रखने की यह सामाजिक 
व््यवस््थथा जनमानस मेें उन््हेें संरक्षित करती 
ह,ै इसीलिए वार््तता-साहित््य के अशं लोक 
मेें जाकर व््ययाख््ययायित होते हैैं। भक्त एवं संत 
लोक मेें जाकर व््ययाख््ययायित वार््तताओ ंमेें स््थथान 
पाते हैैं तथा यह वार््तताए ँपनुः लोक मेें जाकर 
उन््हेें अमर बनाती हैैं। अतः लोक-प्रशस््तति प्राप्त 
करने की यह प्रक्रिया दो स््तरोों पर समानांतर 
आगे बढ़ती ह।ै इसीलिए काव््य मेें आशंिक 
वर््णन के साथ लोक द्वारा मौखिक व््ययाख््यया 

इसकी परूक ह।ै 

	व ार््तता-साहित््य का मलू कथ््य परिचय 
तथा उसका रूप काव््य-शलैी ह।ै मध््यकालीन 
पारिभाषिक शब््ददावली मेें ‘काव््य‘ के अतंर््गत 
गद्य एवं पद्य दोनोों समाहित ह,ै परन््ततु प्रमखु रूप 
से वार््तता-साहित््य पद्यात््मक ही अधिक लिखा 
गया ह।ै भक्तमाल तथा भक्तनामावलियोों 
मेें पद्यात््मक रूप तथा पषु्टिमार्गीय वार््तताओ ं
के अतंर््गत गद्यात््मक रूप का प्रयोग किया 
गया ह।ै लालता प्रसाद दबेु वार््तता-साहित््य के 
विस््ततार को दखेते हुए रूप-आधारित विभाजन 

करते हैैं। वह इसे पाँच रूपोों मेें बाँटते 
हैैं - भक्तमाल तथा भक्तनामावलियाँ, 
भक्तमालोों की टीका-टिप््पणियाँ, 
परिचयियाँ, बीतक, पषु्टिमार्गी वार््तताए ँ
तथा उनकी टीकाए।ँ

	व ार््तता-साहित््य का स््वरूप:- 
‘वार््तता-साहित््य‘ हिदंी मेें भारतीय 
इतिहास-लेखन परंपरा का विकास 
ह।ै मध््यकाल के विशषे परिवेश 
तथा हिदंी लोकभाषा के विकास 
के साथ ‘वार््तता-साहित््य‘ अपना 
विशिष्ट स््वरूप निर््ममित करता ह।ै 
वार््तता-साहित््य के संबंध मेें एक 
प्रश्न जरूर खड़ा होता ह ै कि उसे 
‘साहित््ययिक कोटि‘ का ग्रन््थ मानेें 
या ‘इतिहास कोटि‘ का? सामान््यतः 
यह प्रश्न वार््तता-साहित््य के स््वरूप 
से संबंधित ह।ै यदि वार््तता-साहित््य 
के बाह्य स््वरूप का अध््ययन करेें 

तो वह ‘साहित््य कोटि‘ मेें स््थथान पाता ह,ै 
लेकिन वहीीं उसके आतंरिक स््वरूप को दृष्टि 
मेें रखेें तब वह ‘इतिहास कोटि‘ मेें जगह 
बनाता ह।ै आधनुिक दृष्टि आतंरिक स््वरूप के 
आधार पर बाह्य स््वरूप को स््थथिर करने की 
माँग करती ह।ै इतिहास के संबंध मेें भी यही 
दृष्टि लाग ूहोती ह।ै पश्चिम की वस््ततुवादी दृष्टि 
इतिहास के बाह्य स््वरूप को निश्चित करते हुए 
इतिहास-लेखन को निश्चित तत््वोों मेें आबद्ध 
करती ह।ै दशे-काल-वातावरण की यथावत ्
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पनुनिर््ममिति उसका अतंिम ध््ययेय बचता ह।ै 
इस ध््ययेय की परू््तति के लिए वह वस््ततुगत तथ््योों 
के प्रमाणिकरण को महत्ता दतेी ह।ै इन््हीीं 
मानदण््डोों पर वह किसी सामग्री को इतिहास 
की सीमा मेें स््ववीकार या अस््ववीकार करती ह।ै 
वार््तता-साहित््य के संबंध मेें भी इसी दृष्टि का 
आग्रह उसे ‘इतिहास कोटि‘ मेें आने से रोकता 
ह।ै

	 जैसा कि ऊपर स््पष्ट किया गया ह ै कि 
‘वार््तता-साहित््य‘ का बाह्य स््वरूप इतिहास 
कोटि मेें स््थथान नहीीं पाता। अतः उसके स््वरूप 
का भिन््न दृष्टि से अध््ययन आवश््यक हो जाता 
ह।ै मध््यकालीन हिदंी साहित््य के अतंर््गत 
‘धर््म‘ साहित््य के केन्दद्र मेें स््थथापित ह।ै वार््तता-
साहित््य का धार््ममिक झकुाव भी इसके स््वरूप 
को इतिहास-विमखु करता ह।ै ‘इतिहास‘ 
वस््ततुनिष्ठता की माँग करता ह।ै जबकि धर््म-
सापेक्ष-साहित््य मेें वस््ततुनिष्ठता खण््डडित होती 
ह ैधार््ममिकता का आवरण श्रद्धायकु्त वर््णन को 
प्रश्रय दतेा ह।ै इसी कारण यथार््थ की वस््ततुनिष्ठ 
अभिव््यक्ति प्रभावित होती ह।ै

	 ‘वार््तता-साहित््य‘ का लोक-साहित््ययिक 
स््वरूप समकालीन इतिहास-लेखन के 
प्रतिकूल प्रतीत होता ह।ै इसी कारण ‘वार््तता-
साहित््य‘ को इतिहास का दर््जजा प्राप्त नहीीं 
ह।ै बहरहाल ‘इतिहास का संबंध अतीत से 
जोड़ा जाता ह।ै इस भमूि पर वार््तता-साहित््य 
की विषयवस््ततु भी अतीतात््मक रही ह।ै 
समकालीन तथा परू््व भक्ततों के चरित्ररों का 
परिचयात््मक विवरण वार््तता-साहित््य की 
विषयवस््ततु के रूप मेें गृहीत ह।ै वार््तता-साहित््य 
के मलू कथ््य को लालता प्रसाद दबेु के शब््दोों 
मेें समझा जा सकता ह:ै-

	 ‘‘मध््यकालीन धर््म साधना मेें भक्ति 
तथा प्रेम के सदेंश द्वारा नया प्राण फँूकने 
वाले सतंोों तथा महात््ममाओ ं का परिचय 
जिन प्राचीन ग्रन््थोों से प्राप्त होता है उन््हेें 
सवुिधा के लिए ‘भक्त-वार््तता साहित््य‘ 
नाम दिया गया है।‘‘ 

	ल ालता प्रसाद दबेु वार््तता-साहित््य को 
मध््यकालीन धर््म-साधना मेें लीन भक्ततों एवं 
कवियोों का परिचयात््मक साहित््य मानते हैैं। 
ऐसा कहते हुए वह वार््तता-साहित््य के विशिष्ट 
स््वरूप को मध््यकाल के धार््ममिक वातावरण 
से आबद्ध करते हैैं। यह कहना भी सत््य ह,ै 
क््योोंकि वार््तता-साहित््य मेें स््थथान प्राप्त चरित्र 
‘भक्त‘ या ‘भक्त-कवि‘ हैैं, जिनकी प्रशस््तति 
लोक अथवा संप्रदायोों मेें ह।ै कई ग्रन््थ ऐसे भी 
प्राप्त होते हैैं, जिनमेें केवल संप्रदाय विशषे के 
भक्ततों, संतोों आदि का वर््णन हुआ ह।ै इसका 
प्रबल उदाहरण पषु्टिमार्गीय वार््तताए ँ हैैं। अतः 
एक अर््थ मेें वार््तता-साहित््य संप्रदायोों का 
इतिहास भी ह।ै

	व ार््तता-साहित््य को इतिहास क््योों माने? 
यह प्रश्न महत््वपरू््ण ह।ै यह प्रश्न जितना सरल 
एवं जिज्ञासायकु्त ह;ै इसका उत्तर उतना ही 
जटिल ह।ै वार््तता-साहित््य परिवेशगत रूप 
से भारतीय चितंन का विकास ह।ै भारत की 
इतिहास संबंधी अवधारणा इसे प्रभावित 
करती ह।ै अतः सर््वप्रथम समकालीन 
इतिहास की कसौटी से विमखु होना जरूरी 
ह।ै महाभारत मेें उद्धृत इतिहास की परिभाषा 
अनसुार धर््म, अर््थ, काम एवं मोक्ष के उपदशे 
से समन््ववित एवं परू््ववृत्त कथायकु्त को इतिहास 
कहते हैैं। 

धर््ममार््थकाममोक्षाणामुपदेशसमन््ववितम।् 
पूर््ववृत्तकथायुक्तमितिहास ंप्रचक्षते।।

	 परुूषार््थ चतषु््ट््य का कथन ही इतिहास 
का प्रयोजन माना गया ह।ै परुूषार््थ चतषु््ट््य 
का गहन अध््ययन किया जाए तो स््पष्ट होगा 
कि इसके अतंर््गत मनषु््य के बाह्य कर््म तथा 
आतंरिक दृष्टि का समावेश हो जाता ह।ै इसमेें 
धर््म, अर््थ तथा काम को संयमित कर मोक्ष 
की प्राप्ति संभव बताई गई ह।ै ‘मोक्ष‘ भारतीय 
दृष्टिकोण का चरम लक्षष्य ह।ै प्रत््ययेक क्रिया इसी 
ओर गतिमान होने के लिए निर््ददिष्ट ह।ै कहा 
जाये तो भारतीय वाडं्ग््मय का आदिलक्षष्य 
भी इसी मोक्ष की प्राप्ति मेें ह।ै इस मोक्ष की 
प्राप्ति प्रत््ययेक व््यक्ति द्वारा संभव ह ैऔर मोक्ष 

का एकमात्र उपाय ह ै- आध््ययात््ममिक उत््थथान। 
भौतिक संसाधन मनषु््य के साधनमात्र ह।ै परन््ततु 
उसका लक्षष्य भौतिक जंजाल से विमकु्त हो 
आत््ममिक उत््थथान की दिशा मेें अग्रसरित होना 
ह।ै अर््थथात ् इतिहास का लक्षष्य भी आत््ममिक 
उत््थथान ही ह।ै यही कारण ह ैभारतीय इतिहास 
मेें अतीत प्रगति करता हुआ न दिखकर स््थथिर 
नजर आता ह।ै रामायण तथा महाभारत इसके 
प्रबल उदाहरण हैैं। ऐतिहासिक सतू्र को रचते 
हुए भी इतिहास मलू््य को स््थथापित करने का 
प्रयास करता दिखता ह।ै वार््तता-साहित््य का 
स््वरूप भी इसी को ग्रहण करता ह।ै भक्त एवं 
भक्त कवियोों का परिचयात््मक रूप क्रमबद्ध 
रूप से उनकी महिमा का गायन करता ह।ै इस 
संबंध मेें रामचन्दद्र शकु््ल का कथन द्रष्टव््य ह ै
-‘‘इन चरित्ररों मेें परू््ण जीवनवृत्त नहीीं ह,ै केवल 
भक्ति की महिमासचूक बातेें दी गई हैैं। इनका 
उद्देश््य भक्ततों के प्रति जनता मेें पजू््यबदु्धि का 
प्रचार जान पड़ता ह।ै‘‘

	 इतिहास-लेखन की विस्तृत परंपरा 
भारत मेें मौजूद रही है, जिसे आधुनिक 
इतिहासकारोों ने स्वीकृति प्रदान नहीीं की। 
जबकि यह परंपरा हिंदी मेें भी वि कसित 
होती है और अपना विशेष प्रभाव छोड़ती 
है। यह परंपरा ‘वार््तता-साहित्य‘ नाम 
से अभिहित की गई है। वार््तता-साहित्य 
केवल साहित्यिक रूप नहीीं है अपितु 
वह सामाजिक-धार््ममिक व्य वस्था  मेें 
रूपांतरित भी है। वार््तता-साहित्य का मूल 
कथ्य परिचय तथा उसका रूप काव्य-
शैली है।

	 रामचन्दद्र शकु््ल भी नाभादास कृत 
‘भक्तमाल‘ के बाह्य स््वरूप पर दृष्टिपात करते 
हैैं ना कि उसकी आतंरिक संरचना को बताते 
हैैं। वार््तता-साहित््य के संबंध मेें यही सत््य ह ैकि 
आलोचकोों एवं इतिहासकारोों का ध््ययान उसके 
बाह्य स््वरूप पर ही गया ह ै बरक््स उसकी 
आतंरिक संरचना के। 
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आवरण कथा

	 ‘वार््तता-साहित््य‘ का मलू चरित्र 
शाश्वतमय होने मेें ह,ै बरक््स क्षण मेें आबद्ध 
होने के। साहित््ययिक शाश्वतता (भारतीय 
वाडं्ग््मय के मलू कथ््य के संबंध मेें) भारत 
के आध््ययात््ममिक उत््थथान की दृष्टि का क्रमिक 
रूपांतरण ह।ै कहा जाये तो यह उस लक्षष्य प्राप्ति 
का साधन ह।ै इतिहास वह माध््यम ह ैजिसका 
अनसुरण कर व््यक्ति अथवा जीव उत््थथान की 
दिशा मेें अग्रसर होता ह।ै तभी तो इतिहास 
परुूषार््थ चतषु््ट््य का उपदशेात््मक वर््णन करता 
ह।ै यह उपदशेात््मकता सद्मार््ग मेें प्रवृत्त करने के 
उद्देश््य का परिणाम ह।ै इस कारण इतिहासकार 
आदर््श स््थथितियोों, घटनाओ,ं चरित्ररों की खोज 
अतीत मेें करता ह।ै यह आध््ययात््ममिक उत््थथान 
भारतीय वाडं्ग््मय की मगंल कामना ह,ै जो 
कि वार््तता-साहित््य का भी लक्षष्य ह।ै इसीलिए 
भक्तमाल के मगंलाचरण मेें नाभादास हरिजनोों 
के यशगान को मगंलदायक बताते हैैं।

मंगल आदि बिचारि रहि बस््ततु 
न और अनूप। 

हरिजन को जस गावते हरिजन 
मंगलरुप।। 2।।

	 नाभादास के उपर््ययुक्त दोह े से वार््तता-
साहित््य का प्रयोजन स््पष्ट ह।ै इतिहास का 
प्रयोजन लोकमगंल ह।ै यह लोकमगंल भक्ततों 
के यशगान द्वारा संभव ह।ै आदर््श चरित्ररों का 
आख््ययान लोकमगंलदायक ह।ै यह प्रयोजन 
वार््तता-साहित््य का ही नहीीं इतिहास-परुाण 
परंपरा का भी ह,ै जिसका अनकुरण नाभादास 
ने किया ह।ै नाभादास के शब््दोों मेें -

सतंन निरनै कियो मथि श्रुति पुरान 
इतिहास। 

भजिबे को दोई सघुर कै हरि कै 
हरिदास।। 3।।

	 ऐसा कहते हुए वह शास्त्र तथा लोक 
के सह-अस््ततित््व को भी रेखांकित करते हैैं। 
बल््ककि भक्तमाल के निर््ममाण को इतिहास-
परुाण परंपरा की सापेक्षता मेें प्रमाणित करते 
हैैं। संप्रदाय की स््थथापना के लिए भी वेदोों से 
जोड़कर अपने मत को रखना मध््यकाल की 

प्रमखु प्रवृत्ति थी। बहरहाल नाभादास द्वारा 
हरिजन का यशगान इतिहास-परुाण परंपरा का 
हिदंी मेें विकास ह।ै

	 इतिहास-परुाण परंपरा के क्रमिक 
विकास की पषु्टि वार््तता-साहित््य के चरित्ररों 
की तलुना मेें भी नजर आती ह।ै नाभादास 
भक्तमाल के परू््ववार्दद्ध मेें परुाणकालीन ऋषियोों, 
दवेोों, भक्ततों आदि का स््मरण करते हैैं तथा 
मध््यकालीन भक्ततों की तलुना परुाणकालीन 
पात्ररों से करते हैैं। संत नामदवे का वर््णन करते 
हुए नाभादास उनकी तलुना त्रेतायगुीन भक्त 
प्रह्लाद से करते हैैं -

पडुँरनाथ कृत अनुग ज््योों छानि स््वकर 
छइ छाास की। 

नाम देव प्रतिग््यया निर््बही (ज््योों) त्रेता 
नरहरिदास की।। 3।।

	 इस प्रकार परुाणकालीन पात्र एवं चरित्र 
नाभादास के समक्ष दृष्टिगत उदाहरण बनकर 
उपस््थथित होते हैैं। कहने का तात््पर््य यह ह ैकि 
परुाण-इतिहास के पात्र भक्ति एवं उसके भिन््न-
भिन््न रूपोों के उदाहरण के रूप मेें नाभादास के 
समक्ष ह,ै जिसका आरोप वह भक्तमाल रचते 
हुए करते हैैं। उनकी दृष्टि का निर््ममाण इतिहास-
परुाण के माध््यम से होता ह।ै

	 समकालीन चितंन इतिहास-लेखन मेें 
इतिहासकार की दृष्टि को महत््वपरू््ण मानता 
ह।ै हरेोडोटस को प्रथम इतिहासकार का 
दर््जजा प्राप्त ह।ै हरेोडोटस इतिहास की भमूिका 
मेें इतिहासकार की आलोचनात््मक दृष्टि को 
इतिहास का निर््धधारक तत््व मानते हैैं। जबकि 
भारतीय इतिहास-लेखन मेें इतिहासकार की 
भमूिका परिवर््ततित हो जाती ह।ै इस परिवर््तन 
का कारण इतिहास का मलूभतू स््वरूप ह।ै 
पाश्चात््य दृष्टि यथार््थवाद का आग्रह रखती ह।ै 
यथार््थ का आग्रह सही-गलत की गुंजाइश भी 
रखता ह।ै इसी कारण आलोचनात््मक दृष्टि की 
सहज उपस््थथिति समकालीन इतिहास मेें संभव 
ह।ै भारतीय इतिहास मलू््योों की आदर््शवादी 
व््यवस््थथा निर््ममित करता ह।ै इस आदर््शवादी 
व््यवस््थथा मेें इतिहासकार की भमूिका कमतर 

होती ह।ै परन््ततु इस स््थथिति मेें भी रचनाकार 
अपनी उपस््थथिति दर््ज करता ह।ै नाभादास भक्त 
एवं कवि की उत््ककृ ष्टता के संबंध मेें कथन करते 
दिखते हैैं। भक्त एवं कवि के संबंध मेें नाभादास 
की मलू््ययाांकनपरक दृष्टि उपमादि तलुनात््मक 
कथन मेें दिखती ह।ै भक्त हरिव््ययास का वर््णन 
करते हुए वह लिखते हैैं -

बैरागिन के बृंद रहत सगँ स््ययाम सनेही। 
ज््योों जोगेश्वर मध््य मनो सोभित 

बैदेही।।77।।

	 भक्त दिवाकर के संबंध मेें भी उनका 
कथन मलू््ययाांकन के उपरांत निष््कर््ष दतेा ह:ै-

बानी ‘भोलाराम‘ सहुृद सबहिन 
पर छाया। 

भक्त-चरण-रज जाँचि, बिसद राघौ गुण 
गायो।।78।।

	 वार््तता-साहित्य का मू ल चरित्र 
शाश्वतमय होने मेें है, बरक्स क्ष ण मेें 
आबद्ध  होने के। साहित्यिक श ाश्वतता 
(भारतीय वाड्ंग्मय के मूल कथ्य के संबंध 
मेें) भारत के आध्यात्मिक उत्थान की दृष्टि 
का क्रमिक रूपांतरण है। कहा जाये तो यह 
उस लक्ष्य प्राप्ति का साधन है। इतिहास वह 
माध्यम है जिसका अनुसरण कर व्यक्ति 
अथवा जीव उत्थान की दिश ा मेें अग्रसर 
होता है। तभी तो इतिहास पुरूषार््थ चतुष्ट्य 
का उपदेशात्मक वर््णन करता है। यह 
उपदेशात्मकता सद्मार््ग  मेें प्रवृत्त करने 
के उद्देश्य का परिणाम  है। इस कारण 
इतिहासकार आदर््श स्थितियोों, घटनाओं, 
चरित्ररों की खोज अतीत मेें करता है।

	 उपर््ययुक्त पद््याांश लेखक की सहज 
उपस््थथिति को दिखाता ह।ै यह उपस््थथिति 
या भमूिका आलोचनात््मक मलू््ययाांकन की 
कसौटी पर नहीीं कसती। परन््ततु यह स््मरण 
रखना होगा कि लेखक की उपस््थथिति वार््तता-
साहित््य का सामान््य गणु नहीीं ह।ै
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	 इतिहासकार (लेखक) की 
आलोचनात््मक उपस््थथिति भारतीय वाडं्ग््मय 
के लेखकीय परिवेश मेें भिन््न दिखाई दतेी 
ह।ै इसका एक कारण ‘इतिहासकार‘ की 
परिभाषा मेें भी दृष्टिगोचर होता ह।ै विष््णणुपरुाण 
का श्लोक इतिहास के स््वरूप के साथ-साथ 
इतिहासकार को समझने मेें सहायक ह।ै

आर््ष्ययादि बहुव््ययाख््ययानं 
देवर््षषिचरिताश्रयम।्

इतिहासमिति प्रोक्तं  
भविष््ययाद्भुतधर््मयुक्त।।

	 इस श्लोक मेें आर््ष आदि को 
इतिहासकार का दर््जजा दिया गया ह।ै आर््ष 
शब््द का प्रयोग ‘ऋषि-मनुि‘ के लिए किया 
जाता ह।ै ऋषि-मनुि आदि विद्वत वर््ग भारतीय 
वाडं्ग््मय मेें सम््ममान पाते रह ेहैैं। परन््ततु उनका 
विषय-विशषे के रूप मेें विभाजन नहीीं किया 
गया। दरु््गगाचार््य की निरुक्ति ह ै–

‘ऋषिर््दर््शनात।्‘ (नि. 2/11)

	 इस निरुक्ति मेें ‘ऋषि‘ का व््ययुत््पत्तिलभ््य 
अर््थ ह ै- दर््शन करने वाला, तत््वोों की साक्षात ्
अपरोक्ष अनभुतूि रखने वाला विशिष्ट परुूष। 
सरल शब््दोों मेें कहा जाये तो ऋषि को 
ज्ञानद्रष्टा माना गया ह।ै जो कि साधनागत तप 
के माध््यम से ज्ञान का दर््शन करता ह।ै परन््ततु 
केवल इतिहास-विषय-विशषे के रूप मेें ऋषि 
की भमूिका अदृष्ट ह।ै वहीीं मनुि को तीव्र 
तपश्चरण के साथ जोड़ा जाता ह।ै गीता मेें मनुि 
की व््ययाख््यया कुछ इस प्रकार की ह ै-

दुःखेप््वनुद्विग््नमनाः सखेुषु विगतस््पपृहः। 
वीतरागमयक्रोधः स््थथितधीर््ममुनिरुच््यते।।

	 ‘दखुोों मेें उद्विग््न न होने वाला, सखुोों 
मेें स््पपृहा से विरहित राग, भय तथा क्रोध से 
उन््ममुक्त होने वाला तथा स््थथिर बदु्धि वाला 
व््यक्ति ‘मनुि‘ कहलाता ह।ै‘ अतः स््पष्ट ह ैकि 
भारतीय इतिहास-लेखक कोई इतिहासकार 
न होकर साधक ह।ै वह साधना मेें तल््ललीन 
रहने वाला, ब्रह्मलीन आकांक्षी संयासी थे। 
अतः स््पष्ट ह ै कि ‘इतिहासकार‘ जैसे किसी 

परिभाषित शब््द का निदर््शन संस््ककृ त साहित््य 
मेें नहीीं होता। बल््ककि ऋषि आदि विद्वत वर््ग 
पर इतिहास का लेखन स््ववीकार किया गया 
ह।ै संस््ककृ त मेें ऋषियोों को शास्त्र ज्ञाता का 
दर््जजा प्राप्त ह,ै परन््ततु उनके संबंध मेें धार््ममिक 
दृष्टि का आवरण भी स््ववीकार किया जाता 
ह।ै मध््यकाल मेें लेखक मलूतः रचनाकार ह।ै 
उदाहरण के लिए नाभादास। नाभादास मलूतः 
भक्त एवं कवि हैैं। परन््ततु उनको इतिहासकार 
जैसी विशिष्ट उपाधि दनेा सरासर गलत 
होगा। यही दृष्टि मध््यकाल के सभी लेखक 
अथवा रचनाकार के संबंध मेें लाग ूहोती ह।ै 
वाल््ममीकि एवं महर््षषि व््ययास दोनोों मलूतः कवि 
हैैं परन््ततु रामायण और महाभारत महाकाव््य 
के अतिरिक्त इतिहास भी ह।ै यही भ्रम की 
स््थथिति मध््यकाल मेें रही ह।ै बल््ककि मध््यकाल 
मेें ‘लेखक‘ शास्त्रज्ञ न होकर कवि एवं भक्त 
ह।ै वार््तताकार इसी कोटि के अतंर््गत स््थथान 
पाते हैैं। अतः स््पष्ट ह ैकि ‘इतिहासकार‘ जैसे 
परिभाषित शब््द एवं भमूिका का निदर््शन 
भारतीय इतिहास तथा वार््तता-साहित््य मेें 
नहीीं होता, जिसका स््पष्ट संकेत समकालीन 
इतिहास के लिए आवश््यक माना गया ह।ै यह 
कारण भी ह ै कि वार््तता-साहित््य का स््वरूप 
भिन््न दिखाई दतेा ह।ै 

	 ‘आर््ष‘ वह विद्वत वर््ग था, जो कि 
इतिहास की आख््ययात््मक रचना करते थे। 
ऋषि-मनुि इसी विद्वत वर््ग मेें सम््ममिलित हैैं। 
मलूतः ऋषि एवं मनुि विचारोों की दो धाराओ ं
का प्रतिनिधित््व करते हैैं। यह धाराए ँक्रमशः 
वेदधारा तथा परुाणधारा थी। इनके अतंर को 
बताते हुए बलदवे उपाध््ययाय लिखते हैैं -

	 ‘‘वेदधारा तो आरम््भ से ही धार््ममिक ह ै
तथा यज्ञञों से विशिष्ट दवेता को उच््छछिष्ट कर 
हविर््त्ययाग की विधि को वह महत््व दतेी ह।ै 
परुाणधारा का लक्षष्य लोकवृत्त का अनशुीलन 
तथा समीक्षण कर विपलु विवरण दनेा ह।ै‘‘ 

	 अतः स््पष्ट ह ै कि ऋषि तथा मनुि की 
द्विविध धारा प्रचलित थी। इसका प्रमाण 
मार््कण््डडे य परुाण के कथन से हो जाता ह।ै 

मार््कण््डडे य परुाण की सृष्टि को प्राक््ककालीन तथा 
वेद की सृष्टि को उत्तरकालीन मानते हैैं। इससे 
एक बात तो स््पष्ट ह ै कि इतिहास का संबंध 
लोक से जोड़ा जाता था। यहाँ लोक शब््द 
इहलोक के संबंध मेें प्रयकु्त ह,ै अर््थथात ्जो भी 
दृष्ट जगत ह ै वह सभी लोकांतर््गत स््ववीकार 
किये गये हैैं। यही कारण ह ैकि राजवंश, दवे 
एवं ऋषियोों के चरित, भगूोल, सृष्टि उद्भव एवं 
प्रलय आदि इतिहास-परुाण के लक्षण मेें स््थथान 
पाते हैैं। इससे यह तो स््पष्ट ह ैकि समकालीन 
लोक की अवधारणा भारतीय वाडं्ग््मय के 
संदर््भ मेें अव््ययाख््ययेय ह।ै लोक और शास्त्र का 
समकालीन द्वंद्व यथावत ्मध््यकाल पर लाग ू
नहीीं किया जा सकता। ऋग््ववेद मेें ‘लोक‘ शब््द 
‘जन‘ के लिए प्रयोग किया गया ह।ै

य इमे रोदसी उभे; अहमिन्दद्रमतुष्टवम।् 
विश्वामित्रस््य रक्षति; ब्रह्मेद ंभारतं जनम।्। 

	व ैदिक ऋषि कहते हैैं कि ‘विश्वामित्र के 
द्वारा उच््चरित यह ब्रह्म या मतं्र भारत ‘जन‘ 
की रक्षा करता ह।ै ऋग््ववेद के परुूष सकु्त मेें 
‘लोक‘ शब््द का व््यवहार जीव तथा स््थथान 
दोनोों अर्थथों मेें हुआ ह।ै

‘नाभ््यया आसीदन््तरिक्षं 
शीर्ष्णो द््यौौः समवर््तत। 

पद््भभ््ययाां भूमिः दिशः श्रोत्रात,्  
तथा लोकानकल््पयत।्।‘‘ 

	 महाभाष््यकार पतंजलि भी जनसाधारण 
के अर््थ मेें ‘लोक‘ शब््द का व््यवहार करते हैैं। 

‘‘अभ््यन््तरोोंहं लोके न त््वह लोकः।‘‘ 

	 महर््षषि व््ययास महाभारत की विशषेताओ ं
पर चर््चचा करते हुए महाभारत को लोक की 
अज्ञानता को नाश करने वाला बताते हैैं। 

‘‘अज्ञान तिमिरान््धस््य; 
लोकस््य तु विचेष्टतः। 
ज्ञानांजन शलाकाभिः 

नेत्रोन््ममीलन कारकम।्।‘‘ 

	 इन उद्धरणोों से यह स््पष्ट ह ैकि संस््ककृ त 
लोक शब््द का प्रयोग ‘जन‘ के लिए हुआ ह।ै 
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इसका कोई अभिप्राय दशेज अथवा क्षेत्रीय, 
पिछड़ी जनता के अर््थ मेें नहीीं हुआ ह।ै परन््ततु 
लोक की विशषेता ‘मौखिकता‘ का प्रभाव 
जरूर इतिहास को वैशिष््ट््य प्रदान करता ह।ै 
शास्त्र एवं लोक के विभाजन मेें आधनुिक 
दृष्टि लिखित तथा मौखिक को आधार बनाती 
ह।ै परन््ततु शास्त्र-लोक का विभाजन भारतीय 
वाडं्ग््मय मेें भिन््न रूप से हुआ ह।ै कालांतर मेें 
यह विभाजन अवश््य भाषागत हो गया ह।ै तब 
संस््ककृ त को शास्त्रीय तथा अन््य दशेज बोलियोों 
को लोकभाषा का दर््जजा प्राप्त होता है।ै

	 बहरहाल लोकभाषा का सीधा संपर््क  
आमजनता से माना गया। इसी कारण शास्त्रीय 
चितंन संस््ककृ त मेें ही रहा तथा उसका लोक 
व््ययावहारिक रूप आम बोलियोों मेें लिखा 
गया। पषु्टिमार्गीय वार््तताए ँ मलूतः संप्रदाय 
का इतिहास प्रस््ततुत करते हैैं। परन््ततु उसी के 
साथ-साथ कुछ शास्त्रीय जिज्ञासाओ ं का 
प्रश्नात््मक उल््ललेख उसमेें स््थथान पाता ह।ै 
इन जिज्ञासाओ ं का शमन वल््लभाचार््य के 
उपदशेोों द्वारा स््ववीकार किया गया ह।ै अतः 
यह वार््तताए ँ शास्त्रीय चितंन का रूप भले ही 
न ले सके। परन््ततु उनके शमन का मार््ग जरूर 
लोक के समक्ष छोड़ जाती हैैं। वहीीं भक्ति का 
कोई सैद्धान््ततिक विवेचन इनमेें नहीीं ह ै परन््ततु 
उसकी गहनता के प्रबल उदाहरण वार््तता-
साहित््य जरूर प्रस््ततुत करता ह।ै सरल शब््दोों मेें 
कहा जाये तो वार््तता-साहित््य की लोक-प्रवृत्ति 
उसे सैद््धाांतिक चितंन को व््यवहार-पक्षीय 
व््ययाख््ययाकर््तता जरूर बना दतेी ह।ै

	ल ोक का प्रभाव वार््तता-साहित््य को 
वैशिष््ट््य प्रदान करता ह।ै इसका एक कारण 
वार््तताकार की दृष्टि भी ह,ै जो लोक द्वारा 
नियंत्रित होती ह।ै वार््तताकार समकालीन तथा 
अतीत के ऐतिहासिक चरित्ररों को साहित््य मेें 
स््थथान भले ही दतेा ह।ै परन््ततु उन चरित्ररों के 
चयन मेें लोक का प्रभाव दृष्टिगोचर होता ह।ै 
वार््तताकार उन भक्ततों एवं कवियोों का चनुाव 
करता ह ैजो कि लोक मेें अपना विशषे स््थथान 
बना चकेु हैैं और प्रशस््तति प्राप्त हैैं। ऐसा करते 

हुए वह लोक-प्रशस््तति को कसौटी के रूप मेें 
महत्ता दतेे हैैं जिस पर भक्ततों एवं कवियोों का 
साहित््य और चरित्र अपने को प्रमाणित करता 
ह।ै अतः समकालीन इतिहास प्रमाण-अप्रमाण 
का निर््धधारण, जो इतिहासकार पर छोड़ता ह,ै 
वह कार््य मध््यकालीन हिदंी इतिहास-लेखन 
मेें लोक करता ह।ै लेकिन यह भी समझना 
आवश््यक ह ै कि यह लोक प्रशस््तति वर््तमान 
के अनरुूप सहज एवं सरल नहीीं थी। भारतीय 
समाज ग्राम व््यवस््थथा मेें रहता था। दरूस््थ क्षेत्ररों 
से संपर््क  के साधन सीमित थे। ऊपर से यह 
भक्त और कवि कोई राजा अथवा अधिकारी 
नहीीं थे। इनका संपर््क  भले ही सत्ता से रहा 
परन््ततु उसका आधार भी लोक-प्रशस््तति ही था। 
उनकी प्रशस््तति भक्त के रूप मेें थी। यही पैमाना 
वार््तता-साहित््य की आधारभतू दृष्टि बनता ह।ै

	 वार््तता-साहित्य का स्वरूप:- ‘वार््तता-
साहित्य‘ हिंदी मेें भारतीय इतिहास-
लेखन परंपरा का विकास है। मध्यकाल 
के विशेष परिवेश तथा हिंदी लोकभाषा के 
विकास के साथ ‘वार््तता-साहित्य‘ अपना 
विशिष्ट स्वरूप निर््ममित करता है।

	 ‘कार््य-कारण-संबंध‘ को लेकर भी 
समकालीन इतिहास मेें गहन चितंन हुआ ह।ै 
इतिहास मेें अतीत की विकासात््मकता के 
पीछे इस सिद््धाांत की महत््वपरू््ण भमूिका रही 
ह।ै यह सिद््धाांत अतीत के यथार््थपरू््ण निर््ममाण 
की सहज परिणति ह।ै स््थथितियोों मेें सधुार या 
ह्रास की दिशा एवं गति को इसी सिद््धाांत के 
माध््यम द्वारा व््ययाख््ययायित किया जाता ह।ै 
वहीीं ‘कार््य-कारण-संबंध‘ विभिन््न स््थथितियोों 
एवं घटनाओ ं के मध््य जड़ुाव भी निर््ममित 
करता ह।ै जैसा कि पहल ही कहा जा चकुा 
ह ै कि भारतीय इतिहास आदर््श की स््थथापना 
करता ह।ै इन आदर्शशों के माध््यम से वह एक 
सांस््ककृ तिक मलू््य व््यवस््थथा की निर््ममिति करता 
ह।ै अतः मलू््योों की आदर््श व््यवस््थथा उद्भव एवं 
पतन से कोसोों दरू हो जाती ह।ै स््थथितियोों मेें 

सधुार तथा ह्रास की संभावनाए ँपरू््णतः समाप्त 
हो जाती ह।ै ऐसी स््थथिति मेें घटनाओ ं का 
विकास तो होता ह ैपरन््ततु स््थथितियाँ यथावत ्
बनी रहती ह।ै अपरिवर््तनीयता के कारण 
‘कार््य-कारण-संबंध‘ की खोज भारतीय 
इतिहास के प्रतिकूल पड़ती ह।ै वार््तता-साहित््य 
मेें भी ऐतिहासिक चरित्ररों को लेकर लेखक की 
दृष्टि स््थथिर ह।ै उनका चरित्र उच््च लक्षष्य तक 
नहीीं जाता। बल््ककि वह उस उच््चता पर पहल 
ही विराजमान हैैं। 

	 अतः यह कहना गलत नहीीं होगा कि 
वार््तता-साहित््य भारतीय इतिहास-परुाण परंपरा 
का विकास ह।ै जिस ओर विद्वानोों का ध््ययान 
गया ही नही, क््योोंकि उनकी दृष्टि भारतीय 
इतिहास की धारा को अस््ववीकार करती आई 
ह।ै आधनुिक इतिहास-चितंन से इतर भारतीय 
इतिहास के भिन््न स््वरूप को समझने का 
उन््होोंने प्रयास ही नहीीं किया। यदि वह ऐसा 
करते तो उन््हेें भारतीय इतिहास के पीछे 
आध््ययात््ममिक-सांस््ककृ तिक दृष्टि का विकास 
दिखता, वह भी संश्लिष्टता मेें, जिसकी खोज 
समकालीन चितंक विश्लेषण के माध््यम से 
करते रह।े 

	निष््कर््ष तः कहा जाये तो वार््तता-साहित््य 
का ऐतिहासिक स््वरूप समकालीन इतिहास-
चितंन की कसौटियोों पर अव््ययाख््ययायित 
ह।ै इसके सतू्र भारतीय वाडं्ग््मय एवं दर््शन 
मेें मौजदू हैैं, जोकि संश्लिष्टता मेें अतीत का 
आदर््शशात््मक निरूपण करते हैैं। वार््तता-साहित््य 
का आदर््शशात््मक स््वरूप, दार््शनिक प््र््रयोजन, 
आध््ययात््ममिक लक्षष्य आदि वस््ततुनिष्ठ इतिहास-
लेखन के विपरीत ठहरता ह।ै परन््ततु इसका 
अभिप्राय यह नहीीं कि भारतीय इतिहास के 
अस््ततित््व को ही अस््ववीकार किया जाये। 
बल््ककि वार््तता-साहित््य की स््वरूपगत पहचान 
ही इतिहास की खोज के लिए आवश््यक ह।ै

• • •

लेखक लक्ष्मीबाई महाविद्यालय, 
दिल््लली मेें सहायक प्राध््ययापक हैैं।
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‘लोक साहित््य’ और ‘चिति’ के 
अतंर्संबंधो को समझने से पहल 

‘चिति’ को समझ लेना आवश््यक ह।ै ‘चिति 
‘मलूत: संस््ककृ त शब््द ह।ै संस््ककृ त वाडं्ग््मय मेें 
‘चिति’ शब््द का अनेक स््थथानोों पर प्रयोग 
हुआ ह।ै ‘दवेी भागवत परुाण’ मेें कहा गया 
ह ै–

चितिश्चैतन््य भावाद्वा चेतना वा चिति: स््ममृता। 
महान व््ययाप्तस््थथितिता सर्व्वं महा वा 

प्रकृति र््म््मता॥

	 ‘शब््द कल््पद्रुमेें इसी संदर््भ से ‘चिति’ 
शब््द के अर््थ चितंा, चिता और चतेना बताये 

गये हैैं 

	 प्रख््ययात हिदंी आलोचक डा. कृष््ण दत्त 
पालीवाल ने अपने एक लेख ‘लोक से बंध ेहैैं 
कलाओ ंके मिथक’ मेें ‘चिति’ को ‘सायिकी’ 
(psyche ) यानि ‘मानस’ के अर््थ मेें प्रयकु्त 
किया ह।ै वह लिखते हैैं “ सदुीर््घ मानव इतिहास 
मेें कलायेें दो शक्तिशाली इदं्रियोों की ताकत 
पर केें द्रित रही ह ै– कान और नेत्र। इसलिये 
‘चिति’(सायिकी) और चतेना (कनशसनेस) 
ने जडुकर कलाओ ंको अमोघता का वरदान 
दिया ह।ै“ ( उत्तर आधनुिकता की ओर, पृष्ठ 
217 ) 

	 संस््ककृ त के प्रसिद्ध विद्वान डा. 
इलिपावलुरूि पांडुरंगराव ने ब्रह््माांड्परुाण 
के ‘अग््स््त््य – हयग्रीव’ संवाद मेें आये 
‘श्रीललिता सहस्रनाम’ के श्लोकोों की ‘श्री 
सहस्रिका’ नामक ग्रंथ मेें विस््ततृत विवेचना की 
ह।ै इसमेें ‘श्रीललिता सहस्रनाम’ के एक श्लोक 
का उल््ललेख ह-ै

चितिस््तत््पद लक्ष्यार््थथा चिदक रस रूपिणी। 
स््ववात््ममानंद लवीभूत ब्रहमाध््ययानंद सतंति:॥

	 डा.पांडुरंगराव लिखते हैैं –“ इस श्लोक 
मेें पहला नाम ह ै ‘चिति’ चिति, चित,् चित्त 
तीनोों एक दसूरे से मिलते – जलुते शब््द 
हैैं। जिनमेें चतेना की भावना समान रूप से 
सम््ममिलित ह।ै चिति, चित और चित्त और 
चतेना सबकी व््ययुत््पत्ति ‘चि’ धात ु से होती 
ह।ै जिसका मतलब ह ै – चनुना, सार ग्रहण 
करना, सोचना, मनन करना आदि आदि। 
संक्षेप मेें निष्क्रियता से सक्रियता, निश्चलता 
से संचलता और जड़ से चतेन का आविष््ककार 
ही ‘चिति’ ह।ै अनिश्चय से निश्चय का अलोक 
दिखाने वाली आतंरिक ज््ययोति ही ‘चिति’ 
ह।ै“ ( श्री सहस्रिका, पृष्ठ 170-171 )

	 उक्त संदर्भभों से स्पप्षष्ट ह ै कि, ‘चिति’ 
भौतिक या स््थथूल चतेना से भिन््न स््तर की 
कोई चीज ह।ै जो निरंतर चितंन - मनन, के 
परिणाम स््वरूप विकसित होती ह।ै चतेना की 
इस विकास यात्रा मेें असंख््य जीवनानभुवोों 
और अगणित जीवनानसुंधानोों का सम््पपुट 
होता ह।ै अनभुव निरंतर अनसुंधान को प्रेरित 
करते हैैं। इन अनसुंधानोों से प्राप्त परिणामोों 
को फिर जीवन की वास््तविक प्रयोगशाला 
मेें परीक्षण के लिए छोड दिया जाता ह।ै इस 
प्रकार वृहत्तर जीवन के लिये उपयोगी सिद्ध 
होने पर ही उन परिणामोों को समाज द्वारा 
व््ययापक स््तर पर स््ववीकार कर लिया जाता ह।ै 

राष्टट्र की चिति है हमारा लोक साहित््य
- सोमदत्त शर््ममा

	 डा.पांडुरंगराव लिखते हैैं – इस श्लोक मेें पहला नाम है ‘चिति’ चिति, चित्, चित्त 
तीनोों एक दसूरे से मिलते – जुलते शब्द हैैं। जिनमेें चेतना की भावना समान रूप 
से सम्मिलित है। चिति, चित और चित्त और चेतना सबकी व्युत्पत्ति ‘चि’ धातु से होती 
है। जिसका मतलब है – चुनना, सार ग्रहण करना, सोचना, मनन करना आदि 
आदि। संक्षेप मेें निष्क्रियता से सक्रियता, निश्चलता से संचलता और जड़ से चेतन का 
आविष्कार ही ‘चिति’ है। अनिश्चय से निश्चय का अलोक दिखाने वाली आंतरिक ज्योति 
ही ‘चिति’ है।
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ये परिणाम जीवन के लिये मगंलकारी होते 
हैैं अत: हमरी चतेना का हिस््ससा बन जाते हैैं। 
सम््भवत: यही विकसित और समृद्ध चतेना ही 
‘चिति’ ह।ै दसूरे शब््दोों मेें किसी भी समाज 
की उच््चतम आत््ममिक उप््लब््धधियोों मेें उसकी 
आस््थथा और विश्वास को उस समाज की 
‘चिति’ कह सकते हैैं। सभ््यता के विकासक्रम 
मेें हम बहुत कुछ ज्ञान हासिल करते हैैं। कुछ 
चीजेें समय के साथ बदलती जाती हैैं। उनमेें 
ह्म निरंतर संशोधन करते जाते हैैं। एक समय 
आता ह ै जब सधुार की प्रक्रिया मेें विराम 
लग जाता ह ै और मान लिया जाता ह ै कि 
अब और सधुार की आवश््यकता नहीीं ह।ै 
जो हासिल कर लिया गया ह ैवह समाज की 
उच््चतम उपलब््धधि ह ैऔर समाज जीवन के 
लिये सर््वतोभावेन उपयोगी ह ैतब उसे समाज 
अपने दनंैदिन जीवन का हिस््ससा बना लेता ह।ै 
एक समाज के तौर पर हमारा विश्वास और 
आस््थथायेें हमारे रहन सहन, खान – पान, तीज 
– त््ययोहार, शादी – व््ययाह, और रीति – रिवाज 
आदि शभु अवसरोों पर प्रकट होते हैैं। उसमेें 
थोडी सी भी चकू समचू ेसमाज को विचलित 
और उद्वेलित कर जाती ह।ैछोटे से छोटा 
आघात हमारी बर््ददाश््त के बाहर हो जाता ह।ै 
हमेें अपराधबोध से भर दतेा ह।ै उससे उबरने 
के लिये समचूा समाज भिन््न भिन््न प्रकार से 
प्रायश्चित्त करता ह।ै क््ययोकि एक समाज के तौर 
पर हमेें लगता ह ै कि ऐसा न करके हम उस 
मनीषा का अपमान करते हैैं जिसके कारण 
हमेें वह सब हासिल हुआ ह।ै इसी भाव को 
व््यक्त करने के लिये संस््ककृ त मेें जो शब््द ह ैउसी 
को ‘चिति’ के रूप मेें अभिहित किया जाता 
ह।ै चिति के निर््ममाण और विकास मेें न जाने 
कितनी पीढियोों के अनभुव लगते हैैं। कितनी 
शताब््ददियोों का समय लगता ह।ै हम उसे व््यर््थ 
नहीीं जाने दनेा चाहते।ये हमारी चतेना का 
हिस््ससा ही नहीीं बन जाते बल््ककि चतेना का ही 
रूप ले लेते हैैं। इसलिये चिति को ‘चतेना’ के 
अर््थ मेें ही लिया जाता ह।ै ‘शब््द कल््पद्रुम’ 
और ‘श्री ललिता सहस्र्नाम’ मेें चतेना के लिये 
सम््भवत: इसीलिये ‘चिति’ शब््द का प्रयोग 

किया गया ह।ै साहित््य और कला के तमाम 
रूपोों मेें इसी ‘चिति ‘की पनुरावृत्ति होती ह।ै 
नृत््य- संगीत इसी को नाचते और गाते हैैं। 
शास्त्रीय और लोक कलायेें इसी भाव को व््यक्त 
करती हैैं। रूपंकर कलाए ं इसी का रूपांकन 
और मचंन करती हैैं। चित्रकला मेें बार बार 
इसी को रचा जाता ह।ैचिति हमारे अस््ततित््व 
का हिस््ससा ही नहीीं हमारे अस््ततित््व का पर््ययाय 
बन जाती ह।ै पंडित दीन दयाल उपाध््ययाय जब 
इस शब््द मेें सामदुायिक चतेना का भाव दखेते 
हैैं तो इसका और भी अर््थ विस््ततार हो जाता ह।ै 

	 ‘चिति’ या ‘सामूहिक चेतना’ समाज 
विशेष की सृष्टि के विभिन्न घटक तत्ववों के 
प्रति उसकी सजगता और संवेदनशीलता 
के स्तर को उद्घाटित करती है। भारतीय 
समाज, खास कर हिंदू  समाज, की 
सामूहिक चेतना मेें सजगता और 
सम्वेदनशीलता का फैलाव सृष्टि के कण 
कण तक दिखाई देता है क्ययोंकि भगवान 
ने स्वयं कहा है कि वे सृष्टि के कण कण 
मेें इस तरह पिरोये हुए हैैं जैसे माला की 
मणियोों मेें सूत्र पि रोया रहता है। भारत 
का लोक समाज गीता के इस कथन मेें 
विश्वास करता है। हम जानते हैैं कि लोक 
साहित्य लोक द्वारा रचा जाता है और 
उसमेें लोक की सामूहिक चेतना को ही 
अभिव्यक्ति मिलती है।

	कि सी भी लोक समाज की ‘चिति’ के 
निर््ममाण मेें उस समाज द्वारा विकसित शास्त््रों 
और महापरुुषोों का हाथ होता ह।ै भारत मेें 
वेद, उपनिषद, परुाण, गीता, भागवत, ब्रह्म 
सतू्र, पातंजलि योगशास्त्र जैसे शास्त्रीय ग्रंथोों 
तथा राम, कृष््ण , बदु्ध महावीर, तलुसी, सरू, 
मीरा, संत तकुाराम, नानक, स््ववामी रामकृष््ण  
परमहसं, स््ववामी विवेकानंद और तिलक जैसे 
अनेकानेक महापरुुषोों का योगदान रहा ह।ै वेद, 
उपनिषद, परुाण जैसे शास्त्रीय ग्रंथोों ने जीवन 
का वास््तविक लक्षष्य- आनंद प्राप्ति या ईश्वर 
प्राप्ति - तय किया और उस लक्षष्य तक पहुचंने 

के लिये ज्ञान, भक्ति, और योग जैसे रास््तते 
बताये, मार््ग की बाधाओ ंऔर उंनसे निजात 
पाने के उपाय बताये तो महापरुुषोों ने उन रास््तोों 
पर चलकर, लक्षष्य तक पहुचं कर दिखाया और 
समाज मेें एक विश्वास पैदा किया। ये निष््कर््ष 
सर््वमगंलकारी लगे तो समाज ने भी उन््हेें 
स््ववीकार किया और विविध प्रकार से उनका 
अनपुालन भी किया। लोक साहित््य, लोक 
संगीत, लोक कलाओ ंके विविध रूपोों, तथा 
लोक रीतियोों और लोक पर्ववों, तीज – त््ययोहार, 
रहन -सहन, खान पान सब मेें उनकी झलक 
दखेी जा सकती ह।ैप्रवृत््ययात््मक साहित््य और 
कलारूप भी उसकी उपेक्षा करने का साहस 
नहीीं जटुा पाते और इसी से उस समाज की 
अलग पहचान बनती ह।ै नतून प्रयोग के नाम 
पर अगर कभी रचनाओ ं और कलारूपोों मेें 
चिति भिन््नता प्रकट होती ह ैतो वह काल के 
गर््त मेें समा जाती ह ैया फिर उन््हेें समाज की 
तीखी प्रतिक्रिया का सामना करना पडता ह।ै 
विश्वप्रसिद्ध चित्रकार एम. एफ . हुसैन द्वारा 
बनाये गये दवेी दरु््गगा के ‘न््ययूड’ चित्ररों के प्रति 
हिदं ूसमाज की तीखी प्रतिक्रिया या फ््राांस की 
पत्रिका मेें छपे महुम््मद साहब के कार््टटून के 
प्रति मसुलिम समाज की तीखी प्रतिक्रिया 
इसका उदाहरण हैैं। इससे पता चलता ह ै कि 
‘चिति’ का स््वरूप सामहूिकता मेें प्रतिफलित 
होता ह।ै और इसी लिये सामहूिक स््ववीकृति  या 
प्रतिकार सामने आता ह।ै ऊपर बताया गया 
ह ै कि वेद, उपनिषद, परुाण, गीता, भागवत, 
रामायण, पातंजलि योग दर््शन, और ब्रहम 
सतू्र जैसे ग्रंथोों, महान ऋषियोों – मनुियोों, और 
कालानकु्रम मेें अवतीर््ण हुए महापरुुषोों के 
आचार – विचारोों ने भारतीय चिति के निर््ममाण 
मेें महती भमूिका निभाई ह।ै परमतत््व की 
खोज और उसको पाने के रास््तोों की पहचान 
तथा वहाँ तक पहुचंना चिति के कारण ही 
सम््भव होता ह।ै 

	 गीता मेें स््वयं भगवान श्रीकृष््ण  ने दसूरे 
अध््ययाय मेें कहा ह ै-

नासतो विद्यते भावो नाभावो विद्यते सत:। 
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उभयोरपि दृष्टोन््तस््त््वनयोस््तत््वदर््शशिभि: ॥ 
(गीता 2/16)

	 इस श्लोक मेें यही बताया ह ैकि किसी 
सत्ता (ब्रह्म, जीव और माया) का कभी अभाव 
नहीीं हो सकता। यानि जीव, ब्रह्म और माया 
तीनोों सनातन हैैं। वेद कहता ह ैकि ईश्वर एक 
ह।ै जीव उसी का अशं ह।ै दोनोों सनातन हैैं। 
जीव याने आत््ममा केवल शरीर बदलती ह।ै 
‘ईश्वर अशं जीव अविनाशी ‘कहकर तलुसी 
दास जी ने भी ‘रामचरितमानस’ मेें इसी सत््य 
को उदघाटित किया ह।ै भारतीय लोक समाज 
के प्राय: सभी घटक इसमेें विश्वास करते हैैं। 
उत्तर प्रदशे के मरेठ और बागपत के बीच का 
इलाका कौरव प्रदशे कहलाता ह।ै इस क्षेत्र की 
लोक बोली को ‘कौरवी’ कहते हैैं।कौरवी मेें 
गाये जाने वाला प्रश्नोत्तर शलैी का एक लोक 
गीत ह ै–

प्रश्न –

ऐ जी, कौन जगत मेें एक ह ै?
बीरा कौन जगत मेें दोय?
कौन जगत मेें जागता ?
ऐ जी, कौन पड्या रहि सोय ?

उत्तर –

ऐ जी, राम जगत मेें एक ह।ै
चदंा – सरूज दोय।
पाप जगत एन जागता।
धर््म पड्या रहि सोय।

	 इस लोक गीत की चर््चचा लोक साहित््य 
की मर््मज्ञ डाक््टर शांति जैन ने अपनी पसु््तक 
‘लोक गीतोों के संदर््भ और आयाम’ मेें की 
ह।ै प्रश्नोत्तर शलैी मेें गाया जाने वाला यह 
गीत ‘पल््हहाये’ गीत के नाम से जाना जाता ह।ै 
डाक््टर जैन इस गीत के बारे मेें लिखती हैैं –“ 
यहाँ के (कुरु भमूि के ) लोक साहित््य मेें कुछ 
ऐसे उद्धरण हैैं जिनसे वैदिक काल के लोक 
मानस की समानता हो सकती ह।ै“ ( लोक 
गीतोों के संदर््भ और आयाम, डाक््टर शांति 
जैन, पृष्ठ 23)

	व स््ततुत: लोक की समानता उस सत््य के 

साथ जडुी ह ै जिसे - ‘एकोह ं द्वितियोनास््तति’ 
या ‘एकमवेाद्वितियोह’ं जैसे महावाक््योों द्वारा 
व््यक्त किया गया ह।ै ईश्वर एक ह ै और वही 
कण कण मेें व््ययाप्त ह।ै 

आत््ममा के बारे मेें श्रीकृष््ण  गीता मेें कहते हैैं – 

नैनं छिदतंि शस्त्राणि नैनं दहति पावक:। 
न चैनं क््ललेदयंत््ययापो न शोषयति मारुत:॥ 

(गीता, 2/23) 

	 चिति  के निर््ममा ण और वि कास मेें 
न जाने कि तनी पीढियोों के अनुभव लगते 
हैैं। कि तनी श ताब्दियोों का समय लगता 
है। हम  उसे व्यर््थ  नहीीं जाने देना चाहते 
।ये हमारी चेतना का हिस्सा ही नहीीं बन 
जाते बल्कि चेतना का ही रूप ले लेते है ैं। 
इसलिये चि ति  को ‘चेतना’ के अर््थ  मेें ही 
लिया जाता है। ‘शब्द कल्पद्रुम’ और ‘श्री 
ललिता सहस्र्नाम’ मेें चेतना के लिये 
सम्भवत: इसीलिये ‘चिति’ शब्द का प्रयोग 
किया गया है। साहित्य और कला के तमाम 
रूपोों मेें इसी ‘चिति ‘की पुनरावृत्ति होती है। 
नृत्य- संगीत इसी को नाचते और गाते हैैं। 
शास्त्रीय और लोक कलायेें इसी भाव को 
व्यक्त  करती है ैं। रूपंकर कलाएं इसी का 
रूपांकन और मंचन करती हैैं। चित्रकला मेें 
बार बार इसी को रचा जाता है।चिति हमारे 
अस्तित्व का हिस्सा ही नहीीं हमारे अस्तित्व 
का पर््ययाय बन जाती है। पंडित दीन दयाल 
उपाध्याय जब इस शब्द  मेें सामुदायिक 
चेतना का भाव देखते हैैं तो इसका और भी 
अर््थ विस्तार हो जाता है।

	 यानि आत््ममा को न तो शस्त्र से काटा जा 
सकता ह।ै न उसे अग््ननि जला सकती ह।ै और 
नहीीं वाय ु उसे सखुा सकती ह।ै श्रीकृष््ण  का 
यह कथन जीव की सनातनता, अविनश्वरता 
और उसकी अमरता की ओर संकेत करता 
ह।ै राजस््थथान के ‘लावणी’ गीतोों मेें शरीर की 
नश्वरता का बखान दखेिये –

जिस दम मेें दम आदम को निकल जावे ह ै 

कंचन काया फिर कौन काम आवे ह ै॥

(लावणी, रंगत वशीकरण,, लोक गीतोों के 
संदर््भ और आयाम, डाक््टर शतंि जैन )

	 आत््ममा की अमरता के अनेक उदाहरण 
परू्वी उत्तर प्रदशे मेें गाये जाने वाले निर््गगुण गीतोों 
मेें दखेने को मिल जाते हैैं।एक भोजपरुी लोक 
गीत की ये पंक्तियाँ दखेिये –

सगुना निकल गइल पिंजरा से। 
 खाली परल रहल तस््ववीर ॥

	 यहाँ सगुना पक्षी आत््ममा का प्रतीक ह।ै 
जो शरीर से निकल कर जाता ह।ै और पनु: नये 
शरीर मेें प्रवेश करता ह।ै 

	 माया तीसरा सनातन तत््व ह ै जो 
भगवान और आत््ममा की तरह अनादि ह।ै यह 
यद्यपि जड ह ैलेकिन अत््ययंत प्रभावी ह।ै इस से 
पार पाना बडे बडे संत, महात््ममा और ज्ञानियोों 
के लिये भी दषु््कर ह ैतब साधारण मनषु््य की 
क््यया बिसात ह।ै एक निर््गगुण गीत की दो पंक्तियां 
दखेिये –

काया की कश््तती बनी रे माया की दनुियार। 
उठा भवंर गुंजार कै रे नैया घरेी आय ॥

	 ईश्वर और जीव के बीच मेें यही माया 
आकर खडी हो जाती ह ै इसलिये जीवात््ममा 
अपने अशंी से नहीीं मिल पाती। अपने अशंी 
से मिलना ही तो आत््ममा का परम उद्देश््य ह।ै 

	 इस प्रकार भारतीय मनीषा ने 
सहस्राब््ददियोों के अनभुवोों और जीवनानसुंधानोों 
के परिणामस््वरूप पहल यह सत््य खोजा कि 
ईश्वर ह।ै वह एक ह।ै जीवात््ममा उसी का अशं 
ह।ै वह अपने कर््म फल के भोग के लिये शरीर 
धारण करती ह।ै जीवात््ममा का परम लक्षष्य 
ईश्वर प्राप्ति ह।ै जिसे प्राप्त करने मेें माया सबसे 
बडी बाधा ह।ै ईश्वर की कृपा से ही उससे पार 
पाया जा सकता ह ैलेकिन इसके लिये गरुु की 
आवश््यकता होती ह।ै ‘बलिहारि गरुु आपने 
गोविंद दियो बताय ‘कहकर कबीर ने यही 
संकेत किया ह।ै 

	ल ोक जीवन मेें आषाढी परू््णणिमा को 
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गरुु परू््णणिमा कहा जाता ह।ै मान््यता ह ैकि इसी 
दिन से व््ययास जी ने श्रीमद्भागवत की रचना 
आरम््भ की थी। इस कारण इसे व््ययास परू््णणिमा 
भी कहा जाता ह।ै लोक मेें भी गरुु के महत््व 
को स््ववीकारने वाले लोक गीतोों की भरमार 
ह।ै ऐसे ही एक निमाडी लोक गीत की चर््चचा 
डाक््टर समुन चौरे ने अपनी पसु््तक ‘निमाण 
का सांस््ककृ तिक लोक’ मेें की ह ै–

तिल बिन होम नं जौ बिन ग््ययारी 
संग बिन तिरथ नी होय भोला संघवी 

झिर बिन कंुआ न जल बिन झारी 
गरुु बिन गति नी होय भोला संघवी 

गरुु मख द ओ किरपा को दान 

	 गीत मेें कहा गया ह ैकि ह ेभोले मनषु््य 
जिस तरह तिल के बिना होम और जौ के 
बिना तर््पण संभव नहीीं होता, वैसे ही सहयात्री 
के बिना तीर््थ भी सम््भव नहीीं ह।ै जैसे बिना 
स्रोत के कंुआ और बिना जल की झारी 
का कोई महत््व नहीीं ह ैऐसे ही गरुु के बिना 
मनषु््य का जीवन निरर््थक रहता ह।ै ( निमाड 
का संस््ककृ तिक लोक, डाक््टर समुन चौरे, पृष्ठ 
314)

	 ऐसे ही एक और निमाडी लोक गीत मेें 
गरुु से प्रार््थना की गयी ह ैकि, ” ह ेगरुुवर! मरेी 
एक अरज सनु लीजिये। मरेा पनुर््जन््म न हो। 
यदि हो तो आप ही गरुु रूप मेें पनु: प्राप्त होों। 
मरेा जीवन तो मिट्टी का ढेला भर ह।ै गरुु जी 
आप मरेे लिये कुम््हहार बन जाना और कुम््हहार 
बनकर मिट्टी से मरेी गागर गढ दनेा। उस गागर 
मेें शीतल जल भरना जो मन को शीतल करे। 
मरेा जीवन तो लकडी का एक टुकडा ह।ै गरुु 
जी! आप सतुार बन कर इससे मरेी नाव बना 
दनेा। आप पतवार लेकर मझु े भव सागर से 
पार उतार दनेा। मरेा जीवन तो कागज का एक 
टुकडा ह।ै ह े गरुु जी! आप ब्रह्मा बन जाना 
और ब्रह्मा बनकर मरेे भाग््य की रचना करना। 
आप ही गरुु बनो, मरेे भाग््य मेें ऐसा लिखना। 
यही मरेी अरज ह ै कि मैैं फिर से जन््म न लूं, 
यदि जन््म हो तो गरुु के रूप मेें आप फिर मझु े
मिलना।“

गरुु जी म््हहारी एक अरज सणुी लीजो 
गरुु जी म््हहारो फेर जलम नी होय 
फेर जलम नी होय
गरुु जी म््हहारा कदी जलम नी होय 
यो जीवन माटी को ढेलो 
तमु कुम््हहार बण जो, बण कुम््हहार म््हहारी गागर 
घड जो 
घड गागर जेम जल भरी दीजो 
शीतल जल मन कर जो 
गरुु जी म््हहारि एक अरज सणुी लीजो .....

	 इसी तरह यह गीत आगे चलता ह।ै 
(निमाड़ी का सांस््ककृ तिक लोक, डाक््टर समुन 
चौरे, पृष्ठ 317) 

	 भारतीय म नीषा ने सहस्राब्दियोों 
के अनुभवोों और जीवनानुसंधानोों के 
परिणामस्वरूप पहले यह सत्य खोजा 
कि  ईश्वर है। वह एक है। जीवात्मा  उसी 
का अंश है। वह अपने कर््म फल के भोग 
के लिये शरीर धारण करती है। जीवात्मा 
का परम लक्ष्य ईश्वर प्राप्ति है। जिसे प्राप्त 
करने मेें माया सबसे बडी बाधा है। ईश्वर 
की कृपा से ही उससे पार पाया जा सकता 
है लेकिन इसके लिये गुरु की आवश्यकता 
होती है। ‘बलिहारि  गुरु आपने गोविद 
दियो बताय ‘कहकर कबीर ने यही संकेत 
किया है। लोक जीवन मेें आषाढी पूर््णणिमा 
को गुरु पूर््णणिमा कहा जाता है। मान्यता है 
कि इसी दिन से व्यास जी ने श्रीमद्भागवत 
की रचना आरम्भ की थी। इस कारण 
इसे व्यास पूर््णणिमा भी कहा जाता है। लोक 
मेें भी गुरु के महत्व को स्वीकारने वाले 
लोक गीतोों की भरमार है।

	 इस प्रकार हम दखेते हैैं कि, वेदोों, 
उपनिषदोों, परुाणोों, गीता, भागवत, रामायण 
आदि ग्रंथोों के इसी ज्ञान को लोक अपनी 
तरह से ग्रहण करता ह।ै अपने जीवन 
व््यवहार, रीति रिवाज, तीज त््ययोहार आदि 
मेें इन अवस््थथापनाओ ंको दोहराता ह।ै आने 

वाली संततियोों को अपने नये अनभुवोों और 
अनसुंधानोों के निष््कर््ष के साथ सौौंपता ह।ै 
लेकिन मलू अवधारणाओ ंमेें कोई फर््क  नहीीं 
आता। 

	 डाकटर कृष््ण््द त्त पालीवाल का यह 
कथन महत््वपरू््ण ह ै जिसमेें वे संस््ककृ त काव््य 
शास्त्र का अध््ययन प्रस््ततुत करते हुए कहते हैैं –

	 “भारत मेें ऐसा कोई साहित््य और शास्त्र 
नहीीं ह ै जिसमेें धर््म – दर््शन – अध््ययात््म -, 
इतिहास, प्रकृति  – लय – चतेना सभी कुछ 
एकाकार रूप मेें मौजदू न हो। आप एक को 
दसूरे से अलग नहीीं कर सकते। अखडंता – 
समग्रता मेें ग्रहण भारतीय चिन््तन का मलू 
ह।ै “ (उत्तर आधनुिकतावाद की ओर नामक 
पसु््तक मेें संग्रहीत लेख - भारतीय काव््य शास्त्र 
और पश्चिमीकरण की चनुौती, पृष्ठ 206-7)

	 डाक््टर पलीवाल का यह कथन जितना 
काव््यशास्त्र के बारे मेें सच ह ै उतना ही 
लोकसाहित््य और प्रवृत््ययात््मक साहित््य तथा 
लोककलाओ ंके बारे मेें भी सच ह।ै वस््ततुत: 
इस कथन के माध््यम से उन््हहोने एक प्रकार 
से उन तत््वोों की ओर इशारा किया ह ैजिनसे 
भारतीय समाज की चिति या मलू चतेना का 
निर््ममाण हुआ ह।ै जीवन को समग्रता मेें दखेना 
इसका अपना वैशिष््ट््य ह ै}

	 श्रीकृष््ण  गीता के सातवेें अध््ययाय मेें 
कहते हैैं कि, “मैैं सभी भतूोों मेें इस तरह पिरोया 
हुआ हू ँजिस तरह मणियां एक सतू्र मेें पिरोई 
रहती हैैं”- तो वे जीवन की समग्रता की ओर 
ही इशारा करते हुए दिखायी दतेे हैैं -

मत्त: परतरं नान््यत््ककििंचिदस् ्तति धनंजय। 
मयि सर््वमिद ंप्रोक्तं  सतू्रे मणिगणा इव॥ 

(गीता 7/7)

	 डा.वासदुवे शरण अग्रवाल का एक 
प्रसिद्ध लेख ह ै– ‘रूपं रूपं प्रतिरूपो बभवू’। 
जिसमेें वे अपनी तरह से जीवन के एकत््व की 
व््ययाख््यया करते हैैं। वे लिखते हैैं –

	 “मरू््त रूपोों की समष्टि ही जगत ह।ै 
प्रजापति के दो रूप कह ेगये हैैं – मरू््त और 
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अमरू््त। अमरू््त का मरू््त मेें आना ही सजृन कार््य 
ह,ै जो सृष्टि के आदि से चल रहा ह।ै नाना रूप 
दशे और काल मेें उत््पन््न हुए हैैं, उत््पन््न हो 
चकेु हैैं, उत््पन््न हो रह ेहैैं एवं भविष््य मेें भी यही 
क्रम चलता रहगेा। ये जितने रूप हैैं सब जिस 
स्रोत से प्रकट हुए हैैं वह प्रतिरूप हैैं। ये प्रत््ययेक 
रूप जिसकी अनकुृति  हैैं वह मलू रूप स््वयं 
अमरू््त रूप होते हुए भी सब रूपोों की समष्टि 
ह।ै ये नकल हैैं ; वह जो असल ह ैवह प्रतिरूप 
ह।ै वह प्रतिरूप ही रूप - रूप मेें परिणत हो 
गया ह।ै वह प्रतिरूप मलू प्रतिबिम््ब ह ैजिसकी 
छाया से सब रूप बने हैैं।

	 “वह प्रतिरूप एक ह।ै उसमेें नाना भाव 
नहीीं। वह किसी एक रूप मेें तदाकार नहीीं होता 
; क््योों कि सभी रूपोों के साथ उसका तादात््म््य 
ह।ै वह मलू प्रतिरूप अमिट ह।ै दशे और काल 
से वंचित नहीीं होता। नकल बनती ह ै और 
बिगडती ह।ै उस मलू या असल का सत््य रूप 
कभी परिवर््ततित नहीीं होता। असल एक होता 
ह।ै उसकी नकल या नमनेू अनेक हो सकते हैैं। 
प्रतिरूप एक था, रूप अनेक हैैं। प्रतिरूप अमतृ 
था, रूप मर््त््य ह।ै प्रतिरूप अपरिवर्तंशील था 
रूप परिवर््तन ह।ै उस एक रूप मेें सब रूपोों 
का अतंर््भभाव ह।ै“ ( रूपं रूपं प्रतिरूपो बभवू 
- वासदुवे शरण अग्रवाल रचना - संचयन 
(हिदंी खडं), चयन एवं सम््पपादन - कपिला 
वात््स्ययायन, पृष्ठ 54 )

	च तैन््य का सर््वत्र वास तथा जीवन को 
समग्रता मेें दखेने के कारण समष्टि के प्रति 
हमारा नज़रिया भोग से हट्कर सहयोग की 
ओर चला जाता ह।ै भारत मेें पेड- पौधोों, पश ु
पक्षी, नदी – पर््वत, कंुआ – बावडी, पथृ््ववी, 
जल, आकाश, वाय,ु अग््ननि के प्रति लोक 
मेें आदर का भाव इसी कारण से विकसित 
हुआ। लोक विश्वासोों के कारण ही, लोक मेें, 
तलुसी जैसे छोटे से पौध ेको हरि की पटरानी 
का दर््जजा दकेर – “तलुसी महारानी नमो नमो 
... हर की पटरानी नमो नमो” जैसे प्रर््थनामय 
लोक गीत गाये गये। ‘वटसावित्री’ जैसे व्रत 
और उसमेें बट वृक्ष की पजूा का विधान किया 
गया। लोक साहित््य की मर््मज्ञ डा. शांति जैन 

लिखती हैैं –

	 “वट वृक्ष की पजूा लोक मेें बहुत 
प्रचलित ह।ै कहा जाता ह ैवट के मलू मेें ब्रह्मा, 
मध््य मेें विष््णणु अग्र भाग मेें शिव और समग्र मेें 
सावित्री ह।ै दवेी सावित्री की स््ततुति तो वेदोों मेें 
भी गायी गयी ह।ै इन की पजूा पहल ब्रह्मा जी ने 
की, फिर दवेताओ ंने, तदनंतर राजा अश्वपति 
ने। बाद मेें सभी वर्णणों के लोग इनकी उपासना 
करने लगे।बट के सम््पपूर््ण भाग मेें सावित्री दवेी 
का अस््ततित््व मानकर स्त्रियां बट वृक्ष को जल 
से सीींचती हैैं। फल फूल और अक्षत से पजूती 
हैैं। तथा इस मेें सतू लपेटती हुई प्रदक्षिणा 
करती हैैं। जहां वट वृक्ष की सवुिधा नहीीं होती 
वैसी जगहोों पर घर की दीवार पर हल््ददी और 
चदंन से वट वृक्ष बनाकर तीन दिन तक उसका 
पजून होता ह।ै “ ( लोक गीतोों के संदर््भ और 
आयाम, डा. शांति जैन, पृष्ठ 335)

	 इसी तरह लोक मेें आम, पीपल, केला, 
नीम आदि अनेक पेड- पौधोों की पजूा भिन््न 
भिन््न अवसरोों पर करने का विधान लोक मेें 
प्रचलित रहा ह।ै यहां लोक से मतलब भारतीय 
समाज रूपी लोक से ह।ै जहां बच््चचे के जन््म के 
बाद कंुआ पजून उत्तर प्रदशे, उत्तराखडं तथा 
हरियाणा जैसे कई प्रदशेोों मेें प्रचलित रहा ह।ै 

	 किसी भी समाज की उच्चतम 
आत्मिक उप्लब्धियोों मेें उसकी आस्था 
और विश्वा स को उस समाज की ‘चिति’ 
कह सकते है ैं। सभ्यता के वि कासक्रम 
मेें हम बहुत कुछ ज्ञान हासिल करते हैैं। 
कुछ चीजेें समय के साथ बदलती जाती 
हैैं। उनमेें ह्म नि रंतर संशोधन करते 
जाते है ैं। एक समय आता है जब सुधार 
की प्रक्रिया मेें वि राम लग जाता है और 
मान लिया जाता है कि अब और सुधार 
की आवश्यकता नहीीं है। जो हासिल कर 
लिया गया है वह समाज की उच्चतम 
उपलब्धि है और समाज जीवन के लिये 
सर््वतोभावेन उपयोगी है तब उसे समाज 
अपने दैनंदिन जीवन का हिस्सा  बना 
लेता है।

	व ैशाख मास मेें शकु््ल पक्ष की तृतिया 
को अक्षय तृतिया के नाम से जानते हैैं। लोक 
समाज मेें इसे अखतीज या अखातीज कहा 
जाता ह।ै इस दिन घट, कुल््हड सीरा - फुलका 
से पजूे जाते हैैं। राजस््थथान मेें गेहू,ं चना, तिल 
जौ, बाजरी, मूगं, और चावल की पजूा करके 
वर््षषा की कामना की जाती ह।ै भारत मेें, इसी 
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तरह, सृष्टि के विभिन््न घटक तत््वोों के प्रति 
भिन््न भिन््न तरीके से अपना पजू््य भाव 
प्रदर््शशित किया जाता ह।ै यहां गंगा माता ह।ै 
हिमालय दवेता ह।ै पवन और अग््ननि भी दवे 
हैैं। समग्र दृष्टि का यही परिणाम रहा ह ै कि 
शभु अवसरोों पर गाये जाने वाले लोक गीतोों 
मेें ब्रह्मा, विष््णणु, महशे, गौरी, गणशे, से लेकर 
सरू््य – चदं्र, पृथवी, गाय, गंगा, स््थथानीय दवेी- 
दवेता, तक सबको यहां तक कि अऊत (पित)ृ 
को भी आमंत्रित किया जाता ह।ै ब्रज भाषा का 
एक लोक गीत ह ै– नौबत। जिसे पतु्र जन््म, 
विवाह या किसी भी शभु अवसर पर मथरुा, 
अलीगढ और आस पास के ब्रज क्षेत्र मेें गाया 
जाता ह ैऔर शभु अवसरोों पर उनके दरबार मेें 
भी ऐसे ही खशुी की नौबत बजने की कल््पना 
की जाती ह ैजैसे हमारे घरोों मेें बजती ह।ै –

फूल रई ऐ फुलवार नौबत बाज रई ऐ। 
धरती मैया के दरबार नौबत बाज रई ऐ। 

बिरमा, बिष््ननू के दरबार नौबत बज रई ऐ ॥

	बिह ार मेें शादी के समय ‘पितर नेवतन’ 
के गीत होते हैैं। इन मेें अपने पितरोों को निमतं्रण 
दिया जाता ह।ै डा. शांति जैन ने अपनी पसु््तक 
मेें इस परूी प्रक्रिया का वर््णन किया ह।ै वे 
लिखती हैैं –

	 “विवाह संस््ककार की इस विधि मेें 
बारात के दिन बहुत सवेरे चपुचाप दरवाजे 
से मिट्टी कोढी जाती ह।ै वह मिट्टि दवेता के 
पास रखी जाती ह।ै फिर अरवा चावल धोकर 
दवेता के पास सिल रखी जाती ह।ै उस पर 
सभी दवेताओ ंके नाम से चावल रखा जाता 
ह।ै अग््ननि, सांप, बिच््छछु , आदि सभी जीव – 
जन््ततुओ ंके नाम का चावल रखा जाता ह।ै फिर 
एक सपुारी लेकर बारी बारी से नाम लेकर एक 
चावल से दसूरे पर रखते हुए न््ययोता दिया जाता 
ह।ै उस चावल को किसी बरतन मेें हटा दिया 
जाता ह।ै अपने घर के पितरोों को उसी विधि 
से न््योोंता जाता ह।ै फिर एक एक करके औरतेें 
उस चावल को धीरे धीरे पीसती हैैं। पिसे हुए 
चावल को एक मिट्टी के बरतन मेें उठाकर बंद 
कर दिया जाता ह।ै औरतोों को फिर कचवनी 

( कच््चचे चावल की गोली ) और चने की 
दाल आचंल मेें दी जाती ह।ै यज्ञ मेें कहीीं कहीीं 
पान सपुारी भजे कर दवेताओ ंको और कुल 
दवेताओ ंको निमतं्रित करने की प्रथा ह ै–

पांचहि पनवा के कोोंपड सरगे जे बाडे 
बरहम बाबा उनहु ंके नेवतब ह े
उनहि ंसरीख ेकवन दइे, उनहु ंके नेवतब ह े

	 (यानि जो स््वर््ग मेें विराजते हैैं ऐसे ब्रह्म 
दवे को पान की पांच कोपलेें भजे कर निमतं्रित 
करूूं गी। उनके सरीख ेऔर भी जो दवेता स््वर््ग 
मेें होोंगे उन््हेें भी न््ययौता भजेूंगी। )

	 डा. जैन ने एक गीत का उल््ललेख किया 
ह ै जिसमेें एक हज््जजाम को सोने की सपुारी 
दकेर चारोों धाम के दवेताओ ंको न््ययोता भजेने 
का उल््ललेख ह।ै इस गीत मेें गया के गदाधर 
भगवान को, वीर हनमुान को, गंगा मयैा को, 
श्री जगन््ननाथ जी को, धरती के शषेनाग को 
न््ययोतने के लिये कहा गया ह।ै इतना ही नहीीं 
तो इस निमतं्रण को पाकर सभी दवेता यज्ञ मेें 
सम््ममिलित होने के लिये आते भी हैैं –

	 वेदोों, उपनिषदोों, पुराणोों, गीता, 
भागवत, रामायण आदि ग्रंथो ों के इसी 
ज्ञान को लोक अपनी तरह से ग्रहण करता 
है। अपने जीवन व्य वहार, रीति रि वाज, 
तीज त्योहार आदि मेें इन अवस्थापनाओं 
को दोहराता है। आने वाली संततियोों को 
अपने नये अनुभवोों और अनुसंधानोों के 
निष्कर््ष के साथ सौौंपता है।

	ल हु हजाम सबुरन कसैरिया नेवतियो 
लख चारो धाम ह े
गया से नेवतहि गजाधर नेवतहि 
नेवतिह वीर हनमुान ह े|
गंगा मेें नेवतिह गंगा मयैा नेवतिह 
नेवतिह सिरी जगन््ननाथ ह।े
धरती से नेवतहि सेसरनाथ ह।े
गया से अयलन गजाधर अयलन 
अयलन सिरी जगरनाथ ह।े
गंगा से गंगा मयैा अयलन 

अयलन वीर हनमुान ह े
धरती से अयलन सेसरनाथ ह।े

	नि माड क्षेत्र मेें निमतं्रण दनेे को ‘रुखडी 
न््ययौतना’ कहते हैैं। ऐसे ही एक गीत मेें, स््वर््ग मेें 
विराज रह ेपरू््वजोों को निमतं्रित करने के लिये 
गिद्धनी को भजेने का जिक्र मिलता ह ै–

सरग भवंती हो गिरधरणी 
एक संदशेोों लइ जाव 
सरग का मोठा जी दाजी सी यौौं कयजे 
तमु घर नातणी को याव 

	 (ह े स््वर््ग तक विचरण करने वाली 
गिद्धनी तमु हमारा एक संदशे लेकर जाओ। 
वहाँ स््वर््ग मेें हमारे मोठा आजा रहते हैैं, उन््हेें 
यह संदशेा दनेा कि तमु््हहारे घर नातिन का 
विवाह ह।ै)

	 और परू््वज उत्तर मेें अपने न आने की 
विवशता बतलाते हुए कहते हैैं –

जेम सर ओम सार जो 
हमरो ते आवणो नी होय 

	 यानी तमु््हहारा कार््य जिस विधि हो उस 
विधि से निबटा लेना। हमारा आना नहीीं हो 
पाएगा।

	व स््ततुत: ‘चिति’ या ‘सामहूिक चतेना’ 
समाज विशषे की सृष्टि के विभिन््न घटक तत््वोों 
के प्रति उसकी सजगता और संवेदनशीलता 
के स््तर को उद्घाटित करती ह।ै भारतीय 
समाज, खास कर हिदं ूसमाज, की सामहूिक 
चतेना मेें सजगता और सम््ववेदनशीलता का 
फैलाव सृष्टि के कण कण तक दिखाई दतेा ह ै
क््योोंकि भगवान ने स््वयं कहा ह ैकि वे सृष्टि के 
कण कण मेें इस तरह पिरोये हुए हैैं जैसे माला 
की मणियोों मेें सतू्र पिरोया रहता ह।ै भारत का 
लोक समाज गीता के इस कथन मेें विश्वास 
करता ह।ै हम जानते हैैं कि लोक साहित््य 
लोक द्वारा रचा जाता ह ैऔर उसमेें लोक की 
सामहूिक चतेना को ही अभिव््यक्ति मिलती ह।ै 
यही उसका वैशिष््ट््य ह।ै 

• • •

लेखक परू््व उपनिदशेक, आकाशवाणी रह ेहैैं।



जुलाई-अग� 2023

25

आवरण कथा

लोक का साहित््य ही लोक-साहित््य ह।ै 
यह इस अर््थ मेें विशषे ह ै कि इसकी 

बनुावट मेें शास्त्रीय पद्धतियोों के मकुाबले लोक 
जीवन की सोोंधी सगुंध का समावेश होता 
ह।ै सहजता, स््ववाभाविकता, सरसता इसकी 
कसौटी ह।ै हालाँकि भारत जैसे विशाल दशे 
मेें जहाँ तीन कोस पर पानी और बानी बदलने 
का जिक्र अक््सर सनुा-पढ़ा जाता ह,ै लोक 
की स््थथानीयता वृहद ्परिप्रेक्षष्य मेें कभी-कभार 
चनुौती भी पेश करती ह।ै बावजदू इसके जो 
लोक की जबुान पर कहा-सनुा जाता ह,ै हूबहू 
वही लोक-साहित््य मेें पिरोया जाता ह।ै यह 
सर््वविदित ह ैकि कहानी मनषु््य के संवाद की 
एक प्राचीन विधा ह।ै इसलिए लोक-साहित््य 
मेें कहानी विधा की मौजदूगी दिखाई दतेी ह।ै 
आज चूकँि छपाई की सवुिधा हमारे समाज 
मेें सहज उपलब््ध ह,ै इसलिए लोक कथाए ँ
भी साहित््यकारोों द्वारा लिपिबद्ध कर प्रस््ततुत 
करने की सवुिधा ह।ै इस संदर््भ मेें मार्कं डेय की 
कहानियोों का अध््ययन प्रासंगिक ह।ै 

	 मार्कं डेय आधनुिक साहित््य के विचार-
दृष्टिसंपन््न कहानीकार हैैं। इनकी कहानियोों मेें 
लोक-जीवन अपने वास््तविक रूप मेें दिखाई 
पड़ता ह।ै कहानियोों का अध््ययन करते हुए मैैं 
संदर््भ के रूप मेें दो कहानियोों ‘गलुरा के बाबा’ 
और ‘हसंा जाई अकेला’ का उल््ललेख विशषे 

रूप से कर रहा हू।ँ इसके परू््व यदि उनके समय 
पर विचार करेें तो हम दखेते हैैं कि मार्कं डेय 
के रचना-समय एवं साहित््ययिक प्रचलन 
का बहुवचन पत्रिका के अकं-24 मेें बखबूी 
उल््ललेख किया गया ह,ै “पिछली शताब््ददी के 
छठे दशक मेें, जब तथाकथित नयी कहानी 
अनभुववाद को प्रश्रय दतेे हुए ‘भोगे हुए 
यथार््थ’मेें रमी हुई थी तब मार्कं डेय जैसे कुछ 
ही रचनाकार थे, जो समाज के श्रमजीवी 
तबके, खासकर गाँव-दहेात के लोगोों के 
जीवन के दःुख-सखु और उनके संघर्षषों की 
गाथा लिख रह ेथे। गाँव को अपनी कहानियोों 
मेें जिन््ददा रखना मानो उनकी रचनाधर््ममिता 
का संकल््प था।”1 मार्कं डेय के समय को 
परिभाषित करते हुए डॉ. खगेन्दद्र ठाकुर ने भी 
लिखा ह,ै “मार््कण््डडे य उस यगु मेें हुए जब दशे 
आजाद तो हो गया था, जमीींदारी उन््ममूलन भी 
हो गया था लेकिन समाज का ढाँचा तो नहीीं 
बदला। मार्कं डेय समाज को तो पहचान ही 
रह ेथे, इसलिए उसकी असंगतियोों को अपनी 
रचना मेें जगह दनेे की कोशिश कर रह ेथे।"2 

	 गलुरा के बाबा मार्कं डेय की पहली 
बहुचर््चचित कहानी ह।ै गाँव का एक बढ़ूा व््यक्ति 
बगीच ेव अपने सरपत की रखवाली करता ह।ै 
उसके शारीरिक सौष्ठव और परुुषार्थी अतीत 
की कथा ह ै ‘गलुरा के बाबा’। बाबा की 

शारीरिक दहेयष्टि का वर््णन चित्रात््मक ह।ै “परेू 
पचहथ जवान, भीींट ऐसी छाती और हाथी की 
सूंड जैसे हाथ, बड़ी-बड़ी तेज ऑखंेें; लोग 
हनमुान कहते थे बाबा को, हनमुान!मलेे-ठेले 
मेें अपने पिता गंजन सिंह के लिए रास््तता बनाने 
का काम बाबा ही करते थे। बड़ी-बड़ी भीड़ 
को पानी की काई की तरह इधर-उधर कर दनेा 
उनके लिए कोई विशषे बात न थी। बखरी मेें 
खाने घसुते समय बिटियोों-पतोहुओ ंको जता 
दनेा तो जरूरी होता था न! बाबा दालान ही 
मेें से खाँसते और सारी बखरियोों के कुत्ते मारे 
डर के भाग कर बाहर हो जाते। ”3 यहाँ ‘मलेे-
ठेले’ प्रयोग शास्त्रीय दृष्टि से उचित हो न हो, 
लोकभाषा मेें परूी तरह प्रचलित ह।ै बाबा 
कहानी के आरंभ मेें पहलवान चतै ूको सरपत 
काटने से मना करते हैैं।

	च तै ू पहलवान ने बनारस के मशहूर 
झग््गगा पहलवान को दो मिनट मेें पटकनी द े
दी थी। संभवतः इसीलिए उसे अपनी ताकत 
का गमुान ह।ै बाबा इसे समझते हुए चतै ूको 
चनुौती दतेे हैैं–“अपने दो-एक संगी-साथियोों 
और बढ़ू-परुनियोों को भी बलुाए आना–यहीीं; 
यदि तमु मरेा गत्ता टेढ़ा कर दोगे, तो मैैं कभी 
जबान नहीीं खोलूँगा और यदि नहीीं, तो तमु 
कल से यहाँ दिखाई न पड़ना!”4 इन वाक््योों मेें 
लोक की सोोंधी खशुब ूह।ै चतै ूको भी अपनी 

लोक-साहित््य के द्वारा लोक-शिक्षण
- डॉ. रमेश तिवारी

	 भारत जैसे विशाल देश मेें जहाँ तीन कोस पर पानी और बानी बदलने का जिक्र 
अक्सर सुना-पढ़ा जाता है, लोक की स्थानीयता वृहद् परिप्रेक्ष्य मेें कभी-कभार चुनौती 
भी पेश करती है। बावजूद इसके जो लोक की जुबान पर कहा-सुना जाता है, हूबहू वही 
लोक-साहित्य मेें पिरोया जाता है। यह सर््वविदित है कि कहानी मनुष्य के संवाद की 
एक प्राचीन विधा है।
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पहलवानी का गमुान ह।ै वह अगले दिन अपने 
लोगोों और तमाशाइयोों के साथ बाबा को बजुरु््ग 
और कमजोर जानकर परास््त करने आता ह।ै 
बाबा परुाने खिलाड़ी थे। चतै ूको परास््त करते 
उन््हेें दरे नहीीं लगती। यही बाबा जब कहानी 
मेें आगे भाई दवेी सिह से सनुते हैैं कि चतैआु 
की टांग टूट गयी तो रात के अधँरेे मेें दवा-
दारू के साथ पैदल जाते हैैं चतै ूके घर। बाबा 
हड्डियाँ बिठाने के माहिर थे। जाकर हड्डियाँ 
बिठाते हैैं। चतै ूकी माँ, बीवी और स््वयं चतै ू
बाबा की सदाशयता दखेकर रो पड़ते हैैं। बाबा 
चतै ू को दिलासा दतेे हैैं। बखरी का ओसार 
और छप््पर की हालत दखेकर अगली सबुह 
पचीस मजदरूोों को लगाकर सरपत की कटाई 
कराते नजर आते हैैं। बखरी, ओसार, छप््पर 
आदि से ही लोक-साहित््य जन््म लेता ह।ै जब 
सखुई पछूता ह,ै “क््यया होगी सरपत बाबा?” 
तो बाबा जवाब दतेे हैैं “चतैआु की छान््ह टूट 
गयी ह ैरे!”5 बिना लोक का हिस््ससा बने आप 
साहित््य मेें छान््ह का समावेश नहीीं कर सकते। 
इस कहानी के द्वारा मार्कं डेय ने ग्रामीण लोक 
जीवन की सहज-सरल-सरस और संघर््षरत 
जिंदगी के जीवन मलू््योों को दिखाने की 
कोशिश की ह।ै 

	 ये वही गलुरा के बाबा हैैं जिनके 
शारीरिक सौौंदर््य पर मोहित और वासना से 
यकु्त चमलेी भी उनके पौरुष को जीत नहीीं 
पाती। वह अपने रूप-लावण््य का इस््ततेमाल 
और प्रदर््शन कर बाबा को परास््त करने की 
बहुत कोशिश करती ह ै किन््ततु पराजित होती 
ह।ै कहानीकार बाबा की चारित्रिक दृढ़ता का 
संकेत दतेे हुए कहता ह ै“उनके तीसरा नेत्र नहीीं 
था वरना शकंर की तरह आज काम को जला 
दनेे की ठान लेते, पर चमलेिया स्त्री थी, स्त्री पर 
हाथ उठाना? यह बाबा से नहीीं हो सकता था। 
”6 बाबा चमलेी की इस कामलोलपुता को 
दखेकर बस इतना ही कहते हैैं “जा चमलेिया 
तेरी आखँोों का दोष मिट जाएगा। ”7 और 
चमलेिया उसी साल अधंी हो जाती ह।ै

	 सवाल यह नहीीं ह ै कि यह सत््यकथा 

ह ै या नहीीं। सवाल यह ह ै कि यथार््थ और 
कल््पना के समावेश से रचित यह कहानी 
लोक को, पाठक को सकारात््मक दिशा दतेी 
ह ैया नहीीं? मार्कं डेय ग्रामीण सामाजिक जीवन 
की रसमयता मेें पाठकोों को आकंठ डूब जाने 
के लिए उपयकु्त माहौल बनाते हैैं। इस कहानी 
मेें भी ऐसे क्षण मिलते हैैं जब फागनु के चित्रण 
और फागनु के प्रभाव से बच््चचे, बढ़ेू जवान 
पर उसकी प्रतिक्रिया बड़ी ही सरस ढंग से 
दिखाई जाती ह।ै “फागनु के दसूरे पखवारे 
के थोड़े ही दिन बाकी थे – दिन को सनुहली 
धपू, शाम को अबीरी आकाश और रात को 
रुपहली, टहकी चाँदनी – खलिहान जौ-गेहू ँके 
डांठ से खचाखच भरे हुए। हवा भी चिबोला 
करती ह ै न!बकरीदिया ठाकुर के घर से नह 
काटकर लौट रही थी–फगनुहट का झोोंका 
आया और आचँल उड़ाकर चला गया–शर््ममा 
गयी बकरीदा!इसमेें क््यया बात ह ैजी, फागनु मेें 
बाबा दवेर लागेें!”8 इस प्रकार की प्रस््ततुतियोों 
से ऐसा लगता ह ैजैसे हमारी आखँोों के सामने 
एक चलचित्र-सा चल रहा ह।ै 

	 सवाल यह नहीीं है कि  यह 
सत्यकथा है या नहीीं। सवाल यह है 
कि  यथार््थ  और कल्पना के समावेश 
से रचित यह कहानी लोक को, पाठक 
को सकारात्मक दिश ा देती है या नहीीं? 
मार्कं डेय ग्राम ीण सामाजिक जीवन की 
रसमयता मेें पाठकोों को आकंठ डूब जाने 
के लिए उपयुक्त म ाहौल बनाते है ैं। इस 
कहानी मेें भी ऐसे क्ष ण मिलते है ैं जब 
फागुन के चित्रण और फागुन के प्रभाव से 
बच्चे, बूढ़े जवान पर उसकी प्रतिक्रिया बड़ी 
ही सरस ढंग से दिखाई जाती है।

	 दसूरी कहानी ‘हसंा जाई अकेला’ के 
प्रकाशन की दृष्टि से बहुवचन अकं-24 मेें 
प्रकाशित यह पंक्ति उल््ललेखनीय ह।ै “‘हसंा 
जाई अकेला’‘कहानी’पत्रिका के जनवरी, 
1956 के नववर््षाांक मेें प्रकाशित हुई थी। ”9 

इस कहानी मेें गाँव का जीवन ह,ै सहजता ह,ै 
सरलता ह,ै अक््खड़ता ह,ै राग-अनरुाग ह।ै 
हसंा कथानायक ह।ै हसंा नामक पात्र के इर््द-
गिर््द ही परूी कथा बनुी गयी ह।ै “हसंा जाई 
अकेला, ई दहेिया ना रही। / मल ले, धो ले, 
नहा ले, खा ले/ करना हो सो कर ले, / ई 
दहेिया...”10 जीवन की क्षणभगंरुता जो कभी 
ज्ञानमार्गी साहित््यकारोों के रचना-सजृन का 
केें द्रीय भाव रहा ह ैऔर भारतीय लोक मेें बहुत 
गहरे बैठ गया ह,ै हसंा के इस गीत का मलू 
भाव ह।ै रचनाकार ने इसी जीवन-दर््शन पर 
आधारित चरित्र है हसंा। स््वभाव से अलमस््त 
और फक््कड़। गाँव मेें रतौौंधी आम बीमारी ह।ै 
हसंा दादा भी रतौौंधी से ग्रस््त हैैं। रास््तते मेें ठोकर 
लगी तो जो सामने था उसे पकड़ लिए फिर 
स््पर््श से यह अहसास हुआ कि जिसको पकड़े 
वो तो स्त्री ह,ै महेरारू ह।ै इतने मेें उस स्त्री के घर 
के बढ़ेू की लाठी पड़ी तो सब छोड़-छाड़ कर 
जान बचाके भाग लिए हसंा और उनके साथी।

	 अब जब वहाँ से सही-सलामत बच 
आए हैैं तो सब दादा से बातेें करते हुए मजे 
ले रह ेहैैं, हसँी-ठट्ठा कर रह ेहैैं। मगन ूकहता ह ै
“सरऊ, सांड हो रह ेहो, अब मरद-महेरारू मेें 
भी तमु््हेें भदे नहीीं दिखाई पड़ता?”हसंा जवाब 
दतेा ह ै“नाहीीं, भाय, जब ठोकर खाकर गिरने 
को हुए न, मैैंने सहारे के लिए उसे पकड़ लिया। 
फिर जो मालमू हुआ, तो हकबका गया। तभी 
बढ़ुवा ने एक लाठी जमा दी। खरै कहो निकल 
भागा। ”11 इस भागमभाग मेें हसंा के पैरोों मेें 
झरबेरी के काँटे चभु गए हैैं, उसकी किसी को 
चितंा नहीीं ह।ै मगन ूअलग ही मजे ले रहा ह ै
वह कहता ह ै “चलो महेरारू तो छू लिया, 
ससरेु की किस््मत मेें लिखी तो ह ै नहीीं। ”12 
यानी यह वह समाज ह ैजहाँ औरत का स््पर््श 
भी एक महत््वपरू््ण घटना की तरह दखेा जाता 
ह।ै इसके बरक््स आप महानगरीय भागमभाग 
की जिंदगी दखेेें तो पता चलगा कि यहाँ क््यया 
स्त्री, क््यया परुुष, सब अपने गंतव््य की ओर 
भागे जा रह ेहैैं। और इस धक््ककामकु््ककी को ऐसी 
सामाजिक स््ववीकृति  मिल गयी ह ै कि कोई 
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पलटकर दखेता भी नहीीं ह।ै गाँव मेें सहजता 
भरा जीवन ह,ै महानगर मेें व््यस््तता भरा।

	ह संा के शारीरिक सौष्ठव का चित्रण 
करते हुए लेखक लिखता ह ै“उसे लोग हसंा 
कहते हैैं। ...उसके भारी चहेरे मेें मटर-सी 
ऑखंेें और आल-ूसी नाक, उसके व््यक्तित््व 
के विस््ततार को बहुत सीमित कर दतेी हैैं। 
सीने पर उगे हुए बाल, किसी भीींट पर उगी 
हुई घास का बोध कराते हैैं। घटुने तक की 
धोती और मारकीन का दगुजी गमछा उसका 
पहनावा ह।ै वैसे उसके पास एक दोहरा कुरता 
भी ह,ै पर वह मोके-झोोंके या ठारी के दिनोों 
मेें ही निकालता ह।ै कुरता पहनकर निकलने 
पर, गाँव के लड़के उसी तरह उसका पीछा 
करने लगते हैैं, जैसे किसी भाल ू का नाच 
दिखानेवाले मदारी का। ”हसंा को परेू वस्त््रों 
मेें दखे बच््चचे कहते हैैं, “हसंा दादा दलुहा बने 
हैैं, दलुहा। ” हसंा बच््चोों की ख़शुी मेें ही खशु 
रहता ह,ै वह कभी इनका बरुा नहीीं मानता। वह 
बच््चोों के बार-बार कहने पर अपने मकु्त कंठ 
से गाना शरू करता ह ै“हसंा जाई अकेला, ई 
दहेिया ना रही...”13

	 दहेात के लोकजीवन मेें एक पंक्ति कही 
जाती ह ै ‘बिन घरनी घर भतू का डेरा’। वही 
हसंा के लिए भी कही जाती ह ैकित ुप्रकारांतर 
से। “इतनी खते-बारी ऐसा घर-दआुर, पर 
एक महेरारू के बिना बिलल््लला की तरह 
घमूता रहता ह।ै औरत घर मेें न हो तो आदमी 
बिलल््लला की तरह हो जाता ह।ै यही गाँव के 
लोगोों की मान््यता ह।ै हसंा की खासियत यह 
ह ै कि वह “गालियोों का बरुा नहीीं मानता, 
वह बहुत सारे काम गाली सनुने के लिए ही 
करता ह।ै”14 हसंा के शरीर से काँटा बिनाते 
दखे भौजी मजाक करते हुए कहती ह ै“कहीीं 
डड़वार डाके रह ेका बबआु, जो काँटा बिनाय 
रहा ह।ै ”15 लेकिन हसंा की प्रकृति  वाले लोग 
तो ऐसे ही मलंग बने फिरते रहते हैैं। सो हसंा 
भी वैसे ही नजर आता ह।ै

	ह संा को ‘गन््हही महत््ममा’की बात मेें 
बड़ा मजा आता ह।ै यही हसंा गाँधी जी का 

संदशे बांचने वाली सशुीला जी के ठहरने के 
सवाल पर निःसंकोच कहता ह ै –“आने पर 
दखे लेेंगे। अपना घर तो खाली ही ह।ै खाने 
की भी चितंा न करो। घी ह ैही पड़ूी-उड़ी बन 
जाएगी। ”16 सशुीला जी को वह उनके साल 
भर पहल सनेु गीत मेें याद रख ेह।ै ‘जागा हो 
बलमआु गाँधी टोपी वाले आय गइलैैं। ”17 
यही सशुीला जी जब उसके घर मेें रहती हैैं तो 
स्त्री दहे की सगुंध से वह प्रफुल््ललित हो जाता 
ह ैऔर सोचता ह ैकि “एक औरत के रहने से 
घर कैसा हो जाता ह।ै ”18 अधँरेे मेें हसंा के 
गिर जाने पर सशुीला उसे उठाती ह ैऔर यह 
जानकर कि उसे रतौौंधी ह ैस््ननेहवश अपने कंध े
पर हसंा के हाथ रख चल पड़ती ह।ै इस समय 
के प्रसंग का वर््णन लेखक ने काव््ययात््मक 
अदंाज मेें किया ह।ै सशुीला के स््पर््श मात्र का 
वर््णन दखेिये “घमुची की तरह ऑखंेें मलुमलुा 
कर हसंा हसँता ह।ै उसके रोए ँ भभर आते 
हैैं। उसका कलेजा धड़कने लगता ह।ै कहार 
कहता ह,ै “हसंा दादा को रतौन््हही ह,ै रतौन््हही। 
” “रतौौंधी!तो बताओ, कहाँ ह ैघी? मैैं चलती 
हू,ँ साथ। ” मनेका के कंध ेपर विश्वामित्र के 
उलम््ब बाहु। ...दोनोों आगंन पार करते बारिश 
की बूंदोों मेें भीगते हैैं। पीछे से आवाज आती 
ह ैलालटेन दू ँ?“एक ही तो ह,ै रहने दो, काम 
चल जाएगा। ”...अधँरेे मेें जैसे आखँ, तैसे 
बेआखँ। दोनोों को सहारा चाहिए। कभी वह 
लढ़ुकता ह,ै कभी वह लढ़ुकती हैैं और दोनोों 
दृष्टिवान हो जाते हैैं- दिव््यदृष्टिवान। ”19 हिन््ददी 
कथा-साहित््य का अपने तरह का यह अनठूा 
वर््णन ह ै जिसकी खबूसरूती उसके शब््दोों के 
चयन और संप्रेषण मेें ह।ै यही मार्कं डेय की 
अभिव््ययंजना का कमाल ह।ै

	 इस घटना पर सबसे पहली प्रतिक्रिया 
मगन ू सिंह के शब््दोों मेें आती ह।ै “लग गयी 
पार हसंवा की नाव। ” दरू हसंा का गीत सनुाई 
दतेा ह।ै “जग बेल््हमौल ूजलुमु कइल ूननदी...
जग.../ बरम््हहा के मोहल,ू बिसनु ू के मोहल ू
/ सिव जी के नचिया नचौल ू मोरी ननदी...
जग...। ”20 लोकगीतोों का ऐसा प्रसंगानकूुल 

प्रयोग मार्कं डेय के अतिरिक्त रेण ु मेें दिखाई 
पड़ता ह।ै गांधीवादी सशुीला के साथ अतंरंग 
क्षणोों को जीने के बाद जब बाबा कहते हैैं 
“हसंा। जहाँ पहुचँ गए हो, वहाँ से वापस नहीीं 
आना होगा। ” हसंा जवाब दतेा ह ै “भइया, 
बोटी-बोटी कट जाउँगा, यह कैसे हो सकता 
ह!ै”21 और बेफिक्र रहनेवाला हसंा खदु 
स््वयंसेवक और कांग्रेस का प्रचारक बन जाता 
ह।ै 

	 देहात के लोकजीवन मेें एक पंक्ति 
कही जाती है ‘बिन घरनी घर भूत का डेरा’। 
वही हंसा के लिए भी कही जाती है कि तु 
प्रकारांतर से। “इतनी खेत-बारी ऐसा घर-
दआुर, पर एक मेहरारू के बिना बिलल्ला 
की तरह घूमता रहता है। औरत घर मेें न 
हो तो आदमी बिलल्ला की तरह हो जाता 
है। यही गाँव के लोगोों की मान्यता है। हंसा 
की खासियत यह है कि वह “गालियोों का 
बुरा नहीीं म ानता, वह बहुत सारे काम 
गाली सुनने के लिए ही करता है।” हंसा के 
शरीर से काँटा बिनाते देख भौजी मजाक 
करते हुए कहती है “कहीीं डड़वार डाके 
रहे का बबुआ, जो काँटा बि नाय रहा है।” 
लेकिन हंसा की प्रकृति वाले लोग तो ऐसे 
ही मलंग बने फिरते रहते हैैं। सो हंसा भी 
वैसे ही नजर आता है।

	 गाँवोों मेें जाति का प्रभाव बहुत आम ह।ै 
चनुाव मेें जातिगत आधार पर भी वोट माँगे 
जाते हैैं। “गाँव मेें चनुाव की धमू मची थी। बाब ू
साहब बभनौटी के साथ कांग्रेस का विरोध कर 
रह ेथे। उनके पेड़ोों पर इश््ततिहार टांग दिये जाते, 
तो उनके आदमी उखाड़ दतेे। किसान बलुवाए 
जाते, उन््हेें धमकाया जाता। खते निकल लेने 
की, जानवरोों को हकँवा दनेे की बातेें कही 
जातीीं और हसंा-सशुीला की कहानी का 
प्रचार किया जाता, -भ्रष्ट हैैं सब!इनका कोई 
दीन धरम नहीीं ह।ै गन््हही तो तेली ह!ै...”22 
इसका जवाब भी दसूरी पार्टी दतेी ह।ै “बाब ू
साहब जो कहेें मान लो! पड़ूी-मिठाई राजा 
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के तम््ममू मेें खाओ!खरचा खोराक बाब ूसाहब 
से लो और मोटर मेें बैठो!लेकिन कँगरेस का 
बक््ससा याद रखो!वहाँ जा कर, खाना-पीना 
भलू जाओ? कँगरेस तमु््हहारे राज के लिए 
लड़ती ह।ै बेदखली बंद होगी। छुआछूत बंद 
होगा। जनता का राज होगा। ”23 जनता भी 
हसंा और सशुीला जी के साथ-साथ कांग्रेस 
को ही विजयी बनाती ह।ै

	 गाँव के जनजीवन मेें रामलीला का 
चलन भी बहुत पुराना है। इसका भी सरस 
उदाहरण कहानी मेें मिलता है। “बाबू 
साहब की पार्टी के राम-लक्ष्मण बने थे, 
पर रावण बनने वाला कोई नहीीं मिलता 
था। लोग कहते, रावण बननेवाला म र 
जाता है। कोई तैयार न होता था।” हंसा 
स्वयं रावण बन जाता है और चुनाव के 
अवसर पर एक प्रेरक भाषण दे डालता है 
“भाइयो! राम राजा था। देखो, छोटी जात 
का कोई कभी राम नहीीं बनने पाता है। 
राक्षस सब बनते हैैं।

	 गाँव के जनजीवन मेें रामलीला का 
चलन भी बहुत परुाना ह।ै इसका भी सरस 
उदाहरण कहानी मेें मिलता ह।ै “बाब ूसाहब 
की पार्टी के राम-लक्षष्मण बने थे, पर रावण 
बनने वाला कोई नहीीं मिलता था। लोग कहते, 
रावण बननेवाला मर जाता ह।ै कोई तैयार न 
होता था। ” हसंा स््वयं रावण बन जाता ह ै
और चनुाव के अवसर पर एक प्रेरक भाषण 
द े डालता ह ै “भाइयो!राम राजा था। दखेो, 
छोटी जात का कोई कभी राम नहीीं बनने 
पाता ह।ै राक्षस सब बनते हैैं। बिरहीम, काल,ू 
भलुई, फेद्दर सभी की पालटी ह,ै हमारी। यह 
जनता की लड़ाई ह।ै बोल दो धावा। ”24 गन््हही 
महतमा और हसंा दादा की जय बोलते हुए 
लोग राम के लिए खरीदी गयी मालाए ँहसंा के 
ही ऊपर फेें कने लगते हैैं।

	ल खक ने प्रगतिशील मलू््योों को 
परंपरागत मलू््योों के आमने-सामने खड़ा कर 

दिया ह ैयहाँ। राम इस प्रसंग मेें अकेले रह जाते 
हैैं। सशुीला जी की अनथक महेनत विरोधियोों 
की लाख अड़ंगेबाजी के बावजदू उन््हेें विजयी 
बनाती ह।ै चनुाव जीतने के बाद विरोधी पार्टी 
के लोग उनसे माफ़ी मांगने आते हैैं कित ुवे 
उदासीन रहती हैैं। आखिरकार निमोनिया 
के प्रभाववश उनकी मृत््ययु हो जाती ह,ै और 
हसंा विक्षिप्त-सा हो जाता ह।ै अब कभी-कभी 
उसका स््वर ‘हसंा जाई अकेला’गीत गाते हुए 
दखेा-सनुा जाता ह।ै 

	 यह कहानी राग-अनरुागयकु्त सहजता 
के चरम और वियोग के परम क्षणोों को 
अभिव््यक्त करती हुई पाठकोों को सन््ननाटे मेें 
अकेले छोड़ जाती ह।ै ठीक उसी तरह जैसे 
मटंो की कहानी ‘टोबा टेक सिंह’। सिद््धाांत 
और संघर््षशील चतेना के निरंतर एकाकी 
होने और उससे उत््पन््न बेचनैी से पाठकोों का 
साक्षात््ककार कराना संभवतः इस कहानी के 
रचयिता का अभीष्ट ह।ै मधरेुश ने इस कहानी 
के संदर््भ मेें लिखा ह,ै "अपने रोमानी आग्रह 
के बावजदू इस कहानी(हसंा जाई अकेला)का 
महत््व इसलिए ह ैक््योोंकि यह सारे परिवेशगत 
और सामाजिक संदर्भभों के बीच आदमी के 
अकेलेपन की पीडा ़ को उभारती ह।ै "25 अपनी 
कथायात्रा पर प्रकाश डालते हुए मार्कं डेय का 
यह कथन उचित प्रतीत होता ह,ै “सोए हुए 
रुढ़िग्रस््त समाज मेें जहाँ हीनता, अपमान 
और यातना मनषु््य की नियति बना दिया 
गया हो, वास््तविकवादी कथाकार की सबसे 
पहली मठुभडे़ इसी दवैी सामाजिक ढाँच ेसे 
होती ह।ै "26 ग्रामीण लोकजीवन की सहजता, 
स््ववाभाविकता, सरसता, संघर््ष, भाषा, संस््ककृ ति 
इत््ययादि को जानने-समझने के लिए मार्कं डेय 
की कहानियोों का अध््ययन अत््ययंत प्रासंगिक 
ह।ै लोक-साहित््य को कहानी विधा के द्वारा 
अभिव््यक्त करने और समझने का यह एक 
उल््ललेखनीय उदाहरण ह।ै 
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लेखक स््वतंत्र स््ततंभकार हैैं।
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ब्रिटिश राज््य के समय, 189 वर््ष परू््व, 02 
नवम््बर 1834 को कुछ मज़दरू भारत 

से मॉरीशस लाए गए थे। भारतीयोों को यह 
बताकर मॉरीशस लाया गया था कि वहाँ 
पर पत््थर खोदकर सोना मिलगा। भारत मेें 
गरीबी से जझू रह ेमज़दरू बहकावे मेें आकर 
‘एट्लस’ जहाज़ से मॉरीशस के लिए रवाना 
हुए थे और मॉरीशस मेें ‘आप्रवासी घाट’ पर 
अपना पहला कदम रखा था। इन लोगोों को 
‘गिरमिटिया मज़दरू’1 कहा जाता था। विशषे 
रूप से मद्रास, कोलकत्ता, बॉम््बबे, उत्तर प्रदशे 
तथा बिहार के लोग बड़ी-बड़ी उम््ममीदोों तथा 
सपनोों के साथ, मॉरीशस मेें बसने आए थे। 
इसी वजह से मॉरीशस मेें अधिकतम संख््यया मेें 
भारतीय मलू के लोग दिखाई दतेे हैैं। ब्रिटिशोों 

का यह लक्षष्य था कि भारतीयोों को मॉरीशस 
ले जाकर उनसे कृषि  करवाया जाए ताकि 
मॉरीशस को एक कृषि  प्रधान दशे बनाया जा 
सके। 

	 ‘यनेूस््कको’ के अनसुार विरासत इसी को 
कहते हैैं जो हमेें अपने परुखोों से प्राप्त हुई, जो 
हम अपने वर््तमान मेें जीते हैैं और जिसको 
हम आने वाली पीढ़ी तक पहुचँाएगँे। विरासत 
दो प्रकार की होती हैैं : मरू््त विरासत, अमरू््त 
विरासत। मरू््त विरासत अर््थथात्‌ जिसे दखेा 
जा सकता ह,ै उदाहरण के लिए मॉरीशस 
मेें ‘आप्रवासी घाट’ और भारत का ‘ताज 
महल’। अमरू््त विरासत से तात््पर््य ह ै जिसे 
न दखेा जा सके, यथा संस््ककृ तियाँ, प्रथाए,ँ 
परम््पराए।ँ हमारे परू््वजोों ने अपने परुखोों से 
बहुत कुछ ग्रहण किया ह।ै चाह े संस््ककृ ति 
या परम््परा से संबंधित हो, चाह े प्रायोगिक। 
हालाँकि यह सच ह ैकि आधनुिकता की अधंी 
दौड़ मेें हम अपनी संस््ककृ ति से दरू होते जा रह े
हैैं लेकिन अपनी सांस््ककृ तिक विरासत के बारे 
मेें लिखना, उसको सरुक्षित 
रखना तथा अपनी अगली 
पीढ़ी तक पहुचँाना हम सब 
की ज़िम््ममेदारी ह।ै

भारत व मॉरीशस की 
लोक-संस्कृतियोों मेें  अंतःसंबंध

- डॉ. अनीता शुक्ल*, सुश्री शिक्षा धनपत**

	 भारत व मॉरीशस मेें कुछ ऐसी समान संस्कृ तियाँ तथा प्रथाएँ हैैं जो आज तक 
दोनोों राष्ट््रों मेें विद्यमान हैैं। उदाहरणार््थ; भारत व मॉरीशस मेें पूरे विधि-विधान के साथ 
निभाए जाने वाले सोलह-संस्कार, वर््षषा के लिए मॉरीशस मेें ‘हरपरौरी पूजा’, भारत 
व मॉरीशस मेें वैदिक मंत्ररों का पाठ, मॉरीशस व भारत मेें राम-कथाएँ, कालीमाई मेें 
देवी-देवताओं की पूजा, घरेलू नुस्खे, आदि। चूँकि हमारे पूर््वज भारत के भिन्न-भिन्न 
क्षेत्ररों से आए, वे अपने साथ वहाँ की विरासत लेकर आए थे। अपनी वेश-भूषा, अपनी 
संस्कृ ति, अपने धार््ममिक ग्रंथ (वेद, रामचरितमानस, भगवद गीता, तिरुक्कु रल), अपना 
खान-पान, आदि को अपने साथ लेकर वे मॉरीशस मेें मजदरूी करने आए थे।
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	 भारतीय प्रवासी के अतंर््गत मॉरीशस 
का एक अनोखा स््थथान ह ैक््योोंकि मॉरीशस के 
1.3 मिलियन2 जनसंख््ययामेें से 68%2 जनता 
भारतीय मलू की ह।ै भारत व मॉरीशस मेें कुछ 
ऐसी समान संस््ककृ तियाँ तथा प्रथाए ँहैैं जो आज 
तक दोनोों राष्टट्ररों मेें विद्यमान हैैं। उदाहरणार््थ; 
भारत व मॉरीशस मेें परेू विधि-विधान के 
साथ निभाए जाने वाले सोलह-संस््ककार, वर््षषा 
के लिए मॉरीशस मेें ‘हरपरौरीपजूा’, भारत व 
मॉरीशस मेें वैदिक मतं्ररों का पाठ, मॉरीशस 
व भारत मेें राम-कथाए,ँ कालीमाई4 मेें दवेी-
दवेताओ ंकी पजूा, घरेल ूनसु््खखे, आदि। चूकँि 
हमारे परू््वज भारत के भिन््न-भिन््न क्षेत्ररों से 
आए, वे अपने साथ वहाँ की विरासतलेकर 
आए थे। अपनी वेश-भषूा, अपनी संस््ककृ ति, 
अपने धार््ममिक ग्रंथ (वेद, रामचरितमानस, 
भगवद गीता, तिरुक््ककु रल), अपना खान-पान, 
आदि को अपने साथ लेकर वे मॉरीशस मेें 
मज़दरूी करने आए थे। वे एक अनजान दशे, 
अनजान जगह, अपनी भमूि से मीलोों दरू रहने 
आ रह ेथे जहाँ की परिस््थथितियोों, आदि से वे 
अनभिज्ञ थे। कहा जाता था कि ये लोग शाम 
को साथ मेें बैठकर समय बिताया करते थे, 
अपने-अपने मन का दर््द, अपनी पीड़ा आपस 
मेें बाँटा करते थे। विशिष्ट मौकोों पर, वे अपने 
लोक-गीत गाया करते थे। हर एक अवसर का 
एक विशषे लोक-गीत था, एक विशषे पजूा 
थी, एक खास भोजन था।

	 भारत के निवासी प्रकृति  मेें दवेत््व की 
कल््पना करते हैैं। दसूरे शब््दोों मेें वे प्रकृति  
के साथ एक घनिष्ठ संबंध रखते हैैं। ऋग््ववेद 
(1/115/1) मेें इस तथ््य का उल््ललेख ह ै कि 
किस प्रकार प्रकृति  मेें दवेताओ ंका वास होता 
ह:ै

	 “सरू््य आत््ममा जगतस््तस््थथुषश्च॥” 
अर््थथात्‌, सरू््य सृष्टि की आत््ममा ह।ै (मोक्ष, 
2019)

	 अतः यहाँ पर कहना समीचीन होगा कि 
यही कारण ह ैकि आज तक वैदिक मतं्ररों को 
महत्ता दी जाती ह।ै प्राचीन भारत तथा मॉरीशस 

के लोग प्रकृति , पजूा-पाठ को बहुत महत्तत्व 
दिया करते थे। आधनुिक समाज मेें इन चीज़ोों 
को उसी प्रकार पनपते दखेकर मन गदगद 
होता ह।ै इससे स््पष्ट होता ह ै कि संस््ककृ ति मेें 
एक अस््पपृश््य ऊर््जजा ह,ै एक अमिट ताकत ह।ै 
दौड़ते समय के साथ भी जहाँ भारत मेें प्रकृति  
मेें दवेत््व की कल््पना की जाती ह,ै वही स््थथिति 
मॉरीशस मेें भी अनभुतू ह।ै मॉरीशस एक ऐसा 
दशे ह,ै जिसको विश्व-ख््ययात अमरेिकी लेखक 
मार््क  ट्वैन ने ‘स््वर््ग टाप’ू की संज्ञा दीह।ै इस 
दशे ने हालाँकि पश्चिमी सभ््यता, रहन-सहन, 
खान-पान को अपनाया ह,ै लेकिन यह अपनी 
जड़ोों को पीछे न छोड़ने के लिए कटिबद्ध ह।ै 
मॉरीशस के लोग, मॉरीशस की भमूि भारतीयता 
से ओतप्रोत ह।ै भारत की ही तरह मॉरीशस 
बहुजातीय ह,ै बहुसांस््ककृ तिक ह,ै बहुभाषीय ह।ै 
यही कारण ह ैकि मॉरीशस को ‘छोटा भारत’ 
भी कहते हैैं। उल््ललेखनीय ह ैकि इस आधनुिक 
समाज मेें इन सांस््ककृ तिक धरोहरोों को बढ़ाने, 
इनको सदुृढ़ बनाने, इनको मज़बतू रखने तथा 
इनका संरक्षण करने का कार््य अभी तक हमारे 
दादा-दादी, नाना-नानी कर रह ेहैैं। यवुकोों की 
भागीदारी इसमेें बहुत कम दखेी जा रही ह।ै 
सांस््ककृ तिक विकास एक स््ववाभाविक प्रवृत्ति 
ह।ै अधिकांश पश्चिमी प्रभाव के कारण आज 
की पीढ़ी संस््ककृ तियोों का भी पश्चिमीकरण कर 
रही ह।ै अपने नए विचार, नई भावनाओ ंको 
जोड़कर कुछ ऐसे लोग हैैं जो संस््ककृ तियोों के 
संरक्षण मेें अपना भरपरू योगदान द ेरह ेहैैं परन््ततु 
कुछ ऐसे लोग भी हैैं जो संस््ककृ ति, पजूा-पाठ, 
आदि के नाम पर भजनोों का ‘रिमिक््स’ कर रह े
हैैं, शिवरात्रि के अवसर पर ‘काँवर’ बनाकर 
‘गंगा-तालाब’ तो जा रह े हैैं लेकिन हाथ मेें 
सिगरेट लिए, पश्चिमी कपड़े पहनकर अपनी 
संस््ककृ ति का तिरस््ककार कर रह ेहैैं।

	गि रमिटिया मज़दरू के साथ अगर कुछ 
चीज़ेें सही सलामत मॉरीशस की धरती तक 
पहुचँीीं तो वे हैैं इनकी लोक-संस््ककृ ति, इनके 
लोक गीत। ‘सिद््धाांत कौमदुी’ मेें यह माना गया 
ह ैकि ‘लोक’ शब््द की उत््पत्ति ‘लोक दर््शने’ 

धात ुमेें ‘धञ्‌’ प्रत््यय जोड़ने से हुई ह।ै इसका 
शाब््ददिक अर््थ ‘दखेना’ या ‘अवलोकन 
करना’ निकलता ह।ै (कल््लला और महशे्वरी, 
2017)

	 आचार््य हज़ारी प्रसाद द्विवेदी के शब््दोों 
मेें “लोक शब््द का अर््थ जनपद या ग्राम््य नहीीं 
ह,ै बल््ककि नगरोों और गाँवोों मेें फैली हुई वह 
समचूी जनता ह,ै जिनके व््ययावहारिक ज्ञान का 
आधार पोथियाँ नहीीं हैैं। ये लोक परिष््ककृ त, 
रूचि-सम््पन््नतथा ससुंस््ककृ त समझ ेजाने वाले 
लोगोों की अपेक्षा सरल – सहज जीवन के 
अभ््यस््त होते हैैं और परिष््ककृ त रूचि वाले 
लोगोों की समचूी विलासिता और सकुुमारता 
को जीवित रखने के लिए जो भी वस््ततुए ँ
आवश््यक होती हैैं, उनको उत््पन््न करते हैैं।” 
(NGBU, 2020) 

	 डॉ. श््ययाम परमार ने ‘लोक’ की 
परिभाषा दतेे हुए कहा ह ैकि “लोक का प्रयोग 
गीत, वार््तता, कथा, संगीत, साहित््य, आदि 
से यकु्त होकर साधारण जन-समाज, जिसमेें 
परू््वसंचित परम््पराए,ँ भावनाए,ँ विश्वास और 
आदर््श सरुक्षित हैैं तथा जिसमेें भाषा और 
साहित््यगत सामग्री ही नहीीं, अपित ु अनेक 
विषयोों के अनगढ़; कित ुठोस रत््न छिपे हैैं, के 

	 भारत मेें जितनी म हत्ता  लोक-
संस्कृ ति  को दी जाती है, उतनी ही 
सार््थकता म ॉरीशस मेें भी दृष्टिगोचर 
होती है। शिशु-जन्म से लेकर वि वाह-
संस्कार तथा मृत्यु  तक के लिए हमारी 
लोक-संस्कृ ति मेें एक विशेष रिवाज, पूजा 
तथा गीत अथवा भजन है। मॉरीशस मेें 
शिशु-जन्म के अवसर पर ‘ललना’ का 
आयोजन होता है। सबसे पहले शिशु  के 
स्वागत व गृहप्रवेश  हेतु  हवन या कथा 
की जाती है। उस शु भावसर पर सभी 
रिश्तेदार व पड़ोस के लोग निम ंत्रित 
होते हैैं। रात को महिलाओं की एक टोली 
उत्साहपूर््वक ‘ललना’ करने आती है।
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अर््थ मेें होता ह।ै” (NGBU, 2020) 

	 डॉ. वासदुवे शरण अग्रवाल के 
अनसुार, “लोक हमारे जीवन का महासमदु्र ह।ै 
उसमेें भतू, भविष््य, वर््तमान-सभी कुछ संचित 
रहता ह।ै लोक राष्टट्र का स््वरूप ह,ै - अर््ववाचीन 
मानव के लिए सर्वोच््च प्रजापति ह।ै लोक, 
लोक की धात्री, सर््वभतूमाता पथृ््ववी और 
लोक का व््यक्त रूप मानव, यही हमारे नए 
जीवन का अध््ययात््मशास्त्र ह।ै इसका कल््ययाण 
हमारी मकु्ति का द्वार और निर््ममाण का नवीन 
रूप ह।ै” (NGBU, 2020) 

	 अतः इन सभी के मतोों को ध््ययान 
मेें रखकर यह कहा जा सकता ह ै कि लोक 
से तात््पर््य ह ै मनषु््य जीवन, रहन-सहन, 
सामाजिक व््यवहार, खान-पान, धर््म-संस््ककृ ति, 
आदि। 

	 ‘बेला फूले आधी रात’ मेें दवेेेंद्र सत््ययार्थी 
लिखते हैैं, “लोक-वार््तता केवल अतीत की 
वस््ततु हो, यह बात नहीीं। अतीत से लेकर अब 
तक की समस््त बौद्धिक, नैतिक, धार््ममिक और 
सामाजिक गतिविधि का सम््पपूर््ण इतिहास 
लोक-वार््तता मेें निहित ह।ै इसके बिना दशे 
के वास््तविक इतिहास का निर््ममाण असम््भव 
ह।ै” (सत््ययार्थी और चटर्जी, 1948) काल 
तथा स््थथान के अनकूुल लोक भी परिवर््ततित 
होता ह।ै आधनुिकीकरण के साथ लोक का 
निरन््तर परिवर््ततित होना स््ववाभाविक ह।ै लेकिन 
लोक-संस््ककृ ति के केें द्रीय तत््व नहीीं बदलते हैैं। 

लोक की अभिव््यक्ति मौखिक होती ह।ै लोक-
साहित््य, लोक-गीत, लोक-संस््ककृ तियोों का 
लिखित रूप मिलना लगभग असम््भव ही ह।ै 
यह अलिखित होते हुए श्रुति-स््ममृति परम््परा से 
एक पीढ़ी से दसूरी पीढ़ी तक पहुचँाया जाता 
ह।ै लोक-साहित््य मखु््यतः व््यष्टि-भाव से 
हटकर समष्टि का भाव बनकर सामने आता ह।ै

	 भारत मेें प्राचीन काल से यह माना जाता 
रहा ह ै कि प्रकृति  से जड़ुी सभी वस््ततुओ ं मेें 
ईश्वर का वास ह।ै दवेी सरस््वती शिक्षा के लिए 
पजूी जाती हैैं। गणशे भगवान को विघ््नहर््तता 
कहा जाता ह ैऔर समस््ययाओ ंको दरू करने के 
लिए गणशे जी की आराधना होती ह।ै लक्ष्मी 
माता कमल के फूल पर बैठी होती हैैं। शिव 
की जटा से पानी की प्राप्ति होती ह;ै तो जहाँ 
भी पानी बहता ह,ै वहाँ महादवे की पजूा होती 
ह।ै मॉरीशस मेें महाशिवरात्रि का परूा माह 
वर््षषामय होता ह,ै दिसम््बर और जनवरी मेें जब 
अकाल पड़ता ह ै तो ‘हरपरौरीपजूा’ सम््पन््न 
की जाती ह।ै यह प्रथा बरसोों से चलती आ रही 
ह।ै वैज्ञानिक दृष्टि से दखेेें तो बारिशव सखूा 
मौसम-विज्ञान से जड़ुा होता ह ैन कि संस््ककृ ति 
से। लेकिन भारतीय दृष्टिकोण से प्रकृति  को 
विज्ञान से अधिक दर््जजा दिया जाता ह।ै हमारे 
धार््ममिक शास्त््रों मेें हर एक मतं्र मेें प्रकृति  का 
उल््ललेख ह।ै

	 भारत मेें प्रा चीन काल से यह 
माना जाता रहा है कि  प्रकृति  से जुड़ी 
सभी वस्तुओं मेें ईश्वर का वास है। लक्ष्मी 
माता कमल के फूल पर बैठी होती है ैं। 
शिव की जटा से पानी की प्राप्ति होती है; तो 
जहाँ भी पानी बहता है, वहाँ महादेव की 
पूजा होती है। मॉरीशस मेें महाशिवरात्रि 
का पूरा माह वर््षषामय होता है, दि सम्बर 
और जनवरी मेें जब अकाल पड़ता है तो 
‘हरपरौरी पूजा’ सम्पन्न की जाती है। 
यह प्रथा बरसोों से चलती आ रही है। 
वैज्ञानिक दृष्टि से देखेें तो बारिश व सूखा 
मौसम-विज्ञान से जुड़ा होता है न कि 
संस्कृ ति  से। लेकिन भारतीय दृष्टिकोण 
से प्रकृति को विज्ञान से अधिक दर््जजा दिया 
जाता है। हमारे धार््ममिक शास्त््रों मेें हर एक 
मंत्र मेें प्रकृति का उल्लेख है।

	व ास््तव मेें लोक-संस््ककृ ति विशषे रूप 
से ग्रामीण अथवा कृषि  वर््ग से उदित होकर 
समाज-दर-समाज मेें विकसित होती ह।ै भारत 
के हरेक क्षेत्र की अपनी लोक-संस््ककृ तियाँ, 
लोक-गीत हैैं। ‘बेला फूले आधी रात’ मेें दवेेेंद्र 
सत््ययार्थी प्रस््ततावना मेें कहते हैैं कि “लोक-गीत 
के स््वर दरू से आते हैैं। जाने ये स््वर कहाँ से फूट 
पड़ते हैैं। यगु-यगु की पीड़ा-वेदना, यगु-यगु की 
हर््ष-श्री, रीति-नीति, प्रथा-गाथा, अचकूसहज 
रूढ़ि-वार््तता, भौगोलिक एवं वातावरण-निर््ममित 
संस््ककृ त-परम््परा—ये सभी इन स््वरोों मेें अपने 
नाम, धाम अथवा वंश आदि का परिचय 
दतेी प्रतीत होती ह।ै” (सत््ययार्थी और चटर्जी, 
1948)हमारी लोक-संस््ककृ ति मेें लोगोों का भाव 
छिपा होता ह,ै लोगोों की व््यथाए,ँ पीड़ाए ँतथा 
समस््ययाओ ंका समाधान भी प्राप््य हैैं। अपने 
परुखोों से प्राप्त लोक-संस््ककृ ति को हमेें सम््भभाल 
कर रखना चाहिए। हमारी लोक-संस््ककृ ति मेें 
बहुत सारी चीज़ेें हैैं जो अब वैज्ञानिक विशषेज्ञञों 
द्वारा प्रासंगिक कही जा रही हैैं।

	गि रमिटिया मज़दरू जब मॉरीशस आए 



जुलाई-अग� 2023

32

विश्ववारा संस्कृ ति

थे तो वे अनेक प्रतिबंधोों के शिकार थे। यथा, 
उनको यहाँ पर विवाह करने का अधिकार नहीीं 
था, न ज़मीन रखने की छूट थी, उनकी सन््ततानोों 
को शिक्षा से वंचित किया जाता था, यहाँ तक 
कि उनको अपनी भाषा मेें संपर््क  करने का भी 
अधिकार नहीीं था। ऐसी स््थथितियोों मेें अपनी 
अस््ममिता, अपनी भाषा व अपनी संस््ककृ ति को 
बचाए रखना उनके लिए अत््ययंत ही लाज़मी 
था। मॉरीशस मेें 12 जनू 1926 को हिदंी की 
पढ़ाई हते ुतिलक विद्यालय नाम पर एक सभा 
की स््थथापना की गई थी जिसका आदर््श-वाक््य 
था: ‘भाषा गई तो संस््ककृ ति गई’5। 26 दिसम््बर 
1935 को हिदंी प्रचारिणी सभा के नाम से 
संस््थथा का राष्ट्रीय पंजीकरण हुआ था। तब से 
लेकर आज तक मॉरीशसवासी इस नारे को 
साथ लिए भाषा व संस््ककृ ति के अस््ततित््व के 
लिए कार््यरत हैैं। भारत मेें भी अगं्रेज़ शासक 
भारतीय भाषाओ ं व संस््ककृ तियोों का विनाश 
कर इस दशे को जीतना चाहते थे। उनकी 
यह मान््यता थी कि भारतीयोों की सबसे बड़ी 
कमज़ोरी इनकी भाषा व संस््ककृ ति ही ह,ै इन 
दोनोों को अगर समाप्त किया जाए तभी भारत 
को परू््ण रूप से जीतना सम््भव होगा। 

	ह मारी संस््ककृ ति मेें परेू विधि-विधान 
से बेटियोों के हाथ पीले किए जाते हैैं। ‘हाथ 
पीला करना’ एक महुावरा ह ैजो हमारी लोक-
संस््ककृ ति से उत््पन््न हुआ ह।ै इसका शाब््ददिक 
अर््थ ह ै ‘लड़की का विवाह करना’। इस 
महुावरे को लोक से इसलिए जोड़ा जाता ह ै
क््योोंकि हमारी भारतीय संस््ककृ ति मेें विशषे रूप 
से हिदं ूसमाज मेें जब विवाह होता ह ैतो हमेें 
हल््ददी लगाई जाती ह ैजो कि पीले रंग की होती 
ह।ैहमारे पिताजी हमारा ‘कन््यया-दान’ करते हैैं। 
इस पर ‘बेला फूले आधी रात’ पसु््तक मेें एक 
अत््यन््त मर््म-स््पर्शी लोक-गीत प्रस््ततुत ह:ै

	 “बाबा-बाबा गोहरावौौं बाबा नाहीीं जागैैं 
दते सनुर एक सेेंनरु भइल ूपराई...”

	 (सत््ययार्थी और चटर्जी, 1948)

	 यहाँ पर बेटी भावकु होकर अपने 

पिताजी को बलुा रही ह ै कि दखेिए पिताजी 
मरेी मांग मेें अब सिंदरू भरा जाएगा। मैैं पराई 
हो रही हू।ँ यह विशषे रूप से भारत व मॉरीशस 
की एक वास््तविक स््थथिति ह।ै अपनी बेटी को 
सहुागन बनते दखे अभिभावक बहुत खशु 
होते हैैं परन््ततु दखुी भी होते हैैं कि अब बेटी 
किसी और की बन कर जा रही ह।ै इसी कारण 
शादियोों को बड़े धमू-धाम और रीति-रिवाज़ 
के साथ सम््पन््न किया जाताह।ै

	 भारतीय संस््ककृ ति मेें धरती को मनषु््य की 
जननी की उपाधि दी गई ह।ै धरती माँ स््ननेह एवं 
करुणा से भरपरू हैैं। हरेक कार््य के श्रीगणशे हते ु
धरती माँ की आराधना की जाती ह।ै यही वह 
भमूि ह ैजो मनषु््य को जीवन दान दतेी ह।ै इसी 
मिट्टी से हमेें प्राणवाय ु (ऑक््ससीजन) मिलती 
ह,ै इसी भमूि से हमेें अन््न की प्राप्ति होती ह।ै 
भारत मेें महोली ग्राम का एक लोकगीत हमारी 
भमूि को समर््पपित ह ैजो बोआई के समय गाया 
जाता ह:ै 

“धरती माता ने हरयौ करयौ... 
बिना बीज उपजायो खते 

बीज बच््ययौसो सन््तन खायौ..” 

(सत््ययार्थी और चटर्जी, 1948)

	 इस गीत मेें कहा जा रहा ह ैकि बोआई 
करते समय, बीज को चक््करदार गोलाई मेें 
डाला जाता ह।ै एक चक््कर को ‘फरा’ और 
दसूरे को ‘कंूड़’ कहा जाता ह।ै अतंिम ‘कंूड़’ 
तक पहुचँते हुए, यह गीत किसानोों द्वारा 
गाया जाता था। प्राचीन समय मेें खतेी करने 
के लिए आज जैसे यंत्र नहीीं थे। उस काल मेें 
यह काम बैलोों का था। अतः यह गीत उनके 
लिए भी समर््पपित था। खतेी के लिए पानी की 
आवश््यकता होती ह,ै इसीलिए इस गीत मेें 
‘गंगा माई’ और ‘जमनुा रानी’ का भी ज़िक्र 
ह।ै अतंतः, इस गीत के माध््यम से किसान 
प्रकृति  अथवा धरती माता को नमन कर रह े
हैैं और धन््यवाद कर रह ेहैैं क््योोंकि इसी अन््न 
से घर के बच््चोों का पेट भरेगा। सब को खाना 
मिलगा और सभी लोग खशु होोंगे।

	ल ोकगीतोों मेें न केवल एक व््यक्ति की 
अपित ुसमस््त समाज की व््यथाए ँदर््शशाई जाती 
हैैं। हालाँकि प्रस््ततुत करने वाला एक ही होता 
ह ैपरन््ततु वह अपने संपरू््ण समाज को संबोधित 
करता ह।ै परुातन काल मेें भारत के लोग 
एक अच््छछे जीवन-स््तर के लिए संघर््ष करते 
थे और खतेी मेें कड़ी महेनत करते थे। उस 
समय, आधनुिक काल की भाँति भिन््न-भिन््न 
कीटनाशक वस््ततुए ँ नहीीं मिलती थीीं। खते मेें 
बहुत टिड्डियाँ आती थीीं। गाँव की स्त्रियाँ 
इनसे बहुत परेशान होती थीीं क््योोंकि ये कीड़े 
उनकी कपास पर आक्रमण कर, उनकी सारी 
महेनत पर पानी फेर दतेे थे। विरह का एक 
लोकगीत इसका चित्रण निम््न रूप मेें करता ह:ै

“टीड़ी खाय गई बन कौ पत्ता, मरेौ बलम 
गयौ कलकत्ता 

टीड़ी आई जोर जलु््म सो, घर मेें रहयो न 
लत्ता... 

रोटी पानी कछू न कीनी, भलू गई सब रस््तता 
टीड़ी आई जोर जलु््म सो, घर मेें रहयो न 

लत्ता”

(सत््ययार्थी और चटर्जी, 1948)

	 यहाँ पर एक नारी की पीड़ा नहीीं 
बल््ककिउस परेू समाज की पीड़ा का चित्रण 
दर््शनीय ह।ै नारियाँ यहाँ पर अपने पति की 
अनपुस््थथिति मेें कपास की सरुक्षा करने की 
कोशिश कर रही दिखाई दतेी हैैं।

	 भारत मेें जितनी महत्ता लोक-संस््ककृ ति 
को दी जाती ह,ै उतनी ही सार््थकता मॉरीशस 
मेें भी दृष्टिगोचर होती ह।ै शिश-ुजन््म से लेकर 
विवाह-संस््ककार तथा मृत््ययु तक के लिए हमारी 
लोक-संस््ककृ ति मेें एक विशषे रिवाज़, पजूा 
तथा गीत अथवा भजन ह।ै मॉरीशस मेें शिश-ु
जन््म के अवसर पर ‘ललना’ का आयोजन 
होता ह।ै सबसे पहल शिश ुके स््ववागत व गृह 
प्रवेश हते ु हवन या कथा की जाती ह।ै उस 
शभुावसर पर सभी रिश््ततेदार व पड़ोस के लोग 
निमतं्रित होते हैैं। रात को महिलाओ ंकी एक 
टोली उत््ससाहपरू््वक ‘ललना’ करने आती ह।ै 
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विश्ववारा संस्कृ ति

मॉरीशस के ‘ललना’ गीत का एक छोटा सा 
अशं निम््नलिखित ह:ै 

“जनकपरु मेें बजेला बधयैा हो लक्ष्मी जनम 
भइल हो,  

अहो ललना, पलना मेें झलेुला (नाम) ललना 
झलुावे ल हो...”

“(क्षेत्र) मेें बजेला बधयैा हो राम जनम भइल 
हो,  

अहो ललना, पलना मेें झलेुला (नाम) ललना 
झलुावे ल हो...”6

	च ूकँि लोकगीत मेें ‘जनकपरु’ का 
उल््ललेख हुआ ह ैऔर पहली पंक्ति मेें ‘लक्ष्मी’ 
अर््थथात्‌ सीता के जन््म का उल््ललेख ह,ै सीधी-
सी बात ह ैकि यह लोकगीत परुातन काल से 
हमारी लोक-संस््ककृ ति का एक हिस््ससा ह ै जो 
गिरमिटिया मज़दरू विरासत मेें लेकर आए थे। 
अतः यह स््ववाभाविक ह ै कि भारत मेें बच््चोों 
के जन््म पर ‘ललना’ गाया जाता था। इसको 
भारत मेें ‘सोहर’ कहा जाता ह।ै यह एक प्रकार 
का मगंल गीत होता ह ै जो भारतवासी पतु्र 
जन््म पर गाते हैैं: 

“जगु जगु जियस ुललनवा,  
भवनवा के भाग जागल हो,  

ललना लाल होइहैैं,  
कुलवा के दीपक मनवा मेें,  

आस लागल हो ॥”

(सोहर: जगु जगु जियस ुललनवा)

	ह ालाँकि यह प्रथा भारत से ही अकुंरित 
हुई ह,ै दोनोों दशेोों मेें मात्र एक अतंर यह ह ैकि 
भारत मेें ‘ललना’ अथवा ‘सोहर’ केवल पतु्र 
जन््म पर गाया जाता ह ैजबकि मॉरीशस मेें पतु्र 
व पतु्री जन््म, दोनोों शभुावसर पर ‘ललना’ का 
आयोजन होता ह।ै

	 यह सर््वविदित ह ै कि लोक-संस््ककृ ति 
परिवर््ततित अवश््य होती ह ै परन््ततु यह अमिट 
भी ह।ै मॉरीशस मेें प्राचीन समय मेें जहाँ लोक-
गीत की प्रस््ततुति ढोलक, तबला, बाँसरुी, आदि 
साज़ से होती थी आजकल हमारे नवयवुक 
महिलाओ ंके साथ ज़ाम््बबे7, त्रियांग8, रावान9 

लेकर जाते हैैं। इन सभी लोक-संस््ककृ तियोों मेें 
एक अत््ययंत लोकप्रिय व प्रचलित प्रथा ह ै
‘गीत-गवाई’। गीत-गवाई शादियोों से दो दिन 
पहल आयोजित एक संगीतमय रात्रि ह ै जो 
मॉरीशस के एक अमरू््त सांस््ककृ तिक विरासत 
के रूप मेें प्रसिद्ध ह।ै इसमेें ‘लगन-गीत’, 
‘समुिरन’ तथा ‘संध््यया’, ‘धरती-बंधाई’, 
‘ढोलक-पजूा’ की जाती ह।ै इनके बाद 
महादवे को संबोधित गीतोों की प्रस््ततुति होती 
ह ैऔर अतं मेें ‘झमूर’ होता ह।ै प्राचीन समय 
मेें गीत-गवाई परेू एक सप्ताह तक की जाती 
थी। मझु ेअपनी दादी-नानी से यह पता चला 
था कि इस प्रथा मेें केवल महिलाए ँबैठती थीीं 
परन््ततु आजकल परुुष भी इसमेें शामिल होते 
हैैं तथा गीत व नृत््य मेें भी भाग लेते हैैं। यह 
रिवाज़, प्रार््थना, गीत, संगीत तथा नृत््य का 
एक अनोखा समचु््चय ह ै जिसका प्रदर््शन 
भोजपरुी भाषा मेें दखेने को मिलता ह।ै भारत 
मेें विशषे रूप से गाँवोों मेें यह प्रथा आज तक 
जीवित ह।ै

	 परुातन काल मेें चूकँि बच््चोों को स््ककूल ी 
शिक्षा से वंचित किया जाता था, अधिकतर 
बच््चचे घर पर ही पढ़ाई किया करते थे। तब 
उनके शिक्षक उनके बड़े-बज़ुरु््ग, उनके दादा-
दादी और नाना-नानी हुआ करते थे। उस 
काल मेें अगं्रेज़ी, फ्ररेंच  तथा गणित, आदि के 
अतिरिक्त, बालकोों को नैतिक मलू््य, अच््छछे 
संस््ककार, सांस््ककृ तिक परम््पराए ँ व परुाणोों की 
भी शिक्षा दी जाती थी। अतः बच््चोों का 

औपचारिक व अनौपचारिक ढंग से शिक्षण 
सम््पन््न होता था। यह बच््चोों के सर््वाांगीण 
विकास हते ुअत््यन््त लाभप्रद था। 

	 दर््शनीय ह ै कि भारत मेें विशषेकर 
ग्रामीण प्रान््तोों मेें लोक-संस््ककृ तियाँ, लोक-
गीत व लोक-साहित््य आज तक जीवित 
हैैं। मॉरीशस के वरिष्ठ लोग आज तक अपने 
परुखोों की बताई परम््पराओ ंको निभा रह ेहैैं। 
आधनुिक पीढ़ी भी इन संस््ककृ तियोों व प्रथाओ ं
को अपना तो रही ह ैपरन््ततु उन््होोंने इस संस््ककृ ति 
को स््थथानीय व पश्चिमी संस््ककृ तियोों से भी जोड़ 
दिया ह।ै मॉरीशस व भारत मेें लोक-संस््ककृ ति 
को जीवित रखने का एक साधन ह-ै स््ककूल ी 
पाठ्यक्रम मेें लोक-संबंधित विषयोों का 
समावेश करना। छात्ररों मेें लोक-संस््ककृ ति से 
संबंधित ज्ञान अतंर््ननिविष्ट करना चाहिए। इससे 
यह आधनुिक पीढ़ी तथा आने वाली पीढ़ियाँ 
अपनी मलू संस््ककृ ति से जड़ुी रहेेंगी। 

	म ॉरीशसीय भोजपुरी व भारत की 
लोक-ससं््ककृ तियोों तथा लोक-गीतोों से 
यह प्रतीत होता है कि हमारा वास््तविक 
जीवन आध््ययात््ममिक दिव््यता से परिपूर््ण है। 
हालाँकि दोनोों देशोों पर पश्चिम का अधिक 
प्रभाव पड़ रहा है, फिर भी दर््शनीय है कि 
आज तक ‘लोक’ को बहुत महत्ता दी जा 
रही है। चँूकि मॉरीशसीय लोक-ससं््ककृ ति 
का स्रोत भारत है इसलिए दोनोों देशोों की 
ससं््ककृ तियोों मेें समानताए ँ दिखाई देती हैैं 
परन््ततु कुछ अंतर भी दृष्टिगोचर होता है।
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सदंर््भ:

1.	 ‘गिरमिट’ शब््द की उत््पत्ति अगं्रेज़ी के 
‘एग्रीमेेंट’ शब््द से माना गया ह।ै भारतीय 
मज़दरूएक कागज़ पर अगंठूा लगवाकर 
मॉरीशस या अन््य दशेोों मेें भजेे जाते थे। 
उस दस््ततावेज़ को ‘गिरमिट’ कहा जाता 
था। इन््हीीं श्रमिकोों को गिरमिटिया कहा 
जाता था। (Admin & Sain, 2022)

2.	 (Statistics Mauritius)
3.	 (The population of Mauritius 

- the latest estimated statistics 
2020)

4.	 मॉरीशस मेें ‘कालीमाई’ के मदंिर मेें 
अन््य दवेी-दवेता भी होते हैैं। उस स््थथान 
को कालीमाई कहा जाता ह।ै

5.	 https://hindipracharinisa bha.
com/

6.	 यह मॉरीशस मेें एक प्रसिद्ध मौखिक 
लोकगीत ह ै जो शिश ु जन््म के अवसर 
पर गाया जाता ह।ै

7.	 जाम््बबे एक पश्चिम अफ्रीकी वाद्य यंत्र ह।ै
8.	 त्रियांग एक मिस्त्री वाद्य यंत्र ह।ै
9.	 रावान एक मॉरीशसीय वाद्य यंत्र ह ैजो 

मॉरीशसीय ‘सेगा’ संगीत मेें प्रयकु्त ह।ै
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ed., p. 22). story, Rājahaṃsa-
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हम जानते ह ै कि एक भाषा की 
सामग्री का दसूरी भाषा मेें रूपांतरण, 

जैसे: हिदंी (स्रोत भाषा): मैैं और राम 
रोज स््ककूल  जाते हैैं। थाई (लक्षष्य भाषा): 

[ छ न - ले -
राम-पाई-रोङ-रीआन-थकु-वन] वही काम 
अनवुाद कहते हैैं। अनवुाद का संबंध स्रोत 
भाषा के पाठ से लक्षष्य भाषा के पाठ मेें अतंरण 
से ह।ै जिस भाषा मेें मलूतः यह बात कही गई 
थी, उस भाषा को स्रोत भाषा कहा जाता ह।ै 
दसूरी भाषा मेें उसका अतंरण किया जाता ह।ै 
उसे लक्षष्य भाषा कहा जाता ह।ै

	 दो भिन््न भाषा-भाषी समदुाय की 
संप्रेषण व््यवस््थथा के बीच अनवुाद मध््यस््थता 
का काम करता ह।ै मध््यस््थ वस््ततु के रूप मेें उसे 
कम-से-कम दो भाषाओ ं का सामना करना 
पड़ता ह।ै1 अनवुाद एक भाषा के पाठसामग्री 
से दसूरी भाषा के समतलु््य पाठ सामग्री 
द्वारा अतंरण करता ह।ै इनके पाठसामग्री 
दो भाषाओ ं के संबंध ह।ै अन््य भाषाए ँऔर 
विदशेी भाषाओ ं के जानकारी, साहित््य एवं 

सामाजिक-सांस््ककृ तिक का अध््ययन वही 
अनवुाद की उपयोगिता ह।ै प्रत््ययेक भाषा की 
प्रकृति  और परिवेश मेें अतंर ह।ै इसलिए हमारे 
जीवन मेें अनवुाद कार््य का एक महत््वपरू््ण ह।ै 
अनवुाद का काम काफी कठिन ह।ै क््योोंकि 
विभिन््न भाषाओ ंमेें विभिन््न विशिष्ट भाषा व 
शब््ददावली होती ह।ै हमेें अनवुाद करने के लिए 
शब््ददावली की आवश््यक्ता होती ह।ै

	 इस तरह दो भाषाओ ंकी भाषा संरचना 
मेें भी अतंर हैैं। हिदंी की शब््ददावली के अनवुाद 
की मखु््य समस््यया पारिभाषिक शब््ददावली के 
संदर््भ की ह।ै अलग-अलग भाषाओ ंमेें अलग-
अलग शब््ददावली ह ैजो अलग-अलग अर््थ मेें 
भी होते हैैं। इसलिए शब््ददावली का अनवुाद 
करते समय विशिष्ट शब््दोों के अर््थ एवं संदर््भ 
पर ध््ययान रखना आवश््यक ह।ै सांस््ककृ तिक 
क्षेत्रका अनवुाद मेें भी शब््ददावली की समस््यया 
होती ह।ै उदाहरण के लिए, पर््यटन से संबंधित 
सामाजिक-सांस््ककृ तिक की शब््ददावली होती 
ह।ै जब कोई व््यक्ति पर््यटन करता ह ैतो उसे 
नई सांस््ककृ तिक परिवेश मिलती हैैं। विभिन््न 

दशेोों की संस््ककृ ति मेें अतंर हैैं। अतः प्रत््ययेक 
भाषा की विशिष्ट शब््ददावली होती ह।ै जैसे: 
वेश-भषूा से संबंधित शब््ददावली का अनवुाद 
मेें काफ़ी कठिनाई होती ह।ै भारत मेें हिदंी 
भाषी क्षेत्र मेें साड़ी, धोती आदि वस्त््रों का 
संदर््भपरक अर््थ ह।ै महिलाए ँसाड़ी पहनती हैैं 
और परुुष धोती पहनते हैैं। लेकिन थाईलैैंड या 
दसूरे दशे के लोग साड़ी और धोती बिल््ककुल  
नहीीं पहनते। इसलिए इनका अनवुाद विदशेी 
भाषा मेें कठिन ह।ै अन््य भाषाओ ंमेें कोई ऐसी 
वेशभषूा न होने के कारण इसका समतलु््य 
शब््द ढँूढ़ने से भी नहीीं मिलता।इसेलिप््ययंतरण 
और भावानवुाद करना पड़ता ह।ै इसी प्रकार 
हर दशे का अलग-अलग खान-पान होता ह ै
और उनका भी प्रतिस््थथापन करना असंभव हो 
जाता ह।ै उदाहरण के लिए, भारतीय भोजन 
के अतंर््गत रोटी, पराठा, डोसा आदि, थाईलैैंड 
भोजन के अतंर््गत  [ताम-यम],  
[खाव-छै],  [नम-फ्रिक] आदि का 
अनवुाद संभव नहीीं ह।ै इसलिए इनका अनवुाद 
न कर इनको लक्षष्य भाषा मेें ज््योों-का-त््योों 
रखा जाता ह।ै संस््ककृ ति से संबंधित शब््दोों का 

हििंदी सांस्कृतिक शब््ददावली से थाई का 
अनुवाद विश््लले षण

- डॉ. वुत्थिफोोंग थविलसमबत

	 भारत और थाईलैैंड दोनोों देशोों की सामाजिक-सांस्कृ तिक संदर््भ मिलते जुलते 
है। कुछ सांस्कृ तिक शब्दावली भी समान है लेकिन बहुत से शब्ददों का अंतर है। इसलिए 
उन शब्ददों का हिंदी से थाई मेें अनुवाद करना संभव नहीीं है। जैसे हिंदी मेें खान-
पान या वेशभूषा के शब्द आदि का थाई मेें अनुवाद करना कठिन है। थाई और हिंदी 
की सांस्कृ तिक शब्दावली का अध्ययन किया जाता है तो समान शब्दावली मिलता 
मुश्किल हैैं। इसलिए दोनोों भाषाओं की शब्दावली का एक दसूरे मेें अनुवाद करना 
पड़ता है। अनुवादक को अनुवाद करते समय अपने विवेक से यह निर््णय लेना पड़ता है 
कि कौनसा अनुवाद अपनाया जाए। इस तरह, साथ मेें यह भी ध्यान देना आवश्यक 
है कि अनुवाद मेें प्रयुक्त शब्द निश्चित और स्पष्ट अर््थ का बोधक हो। 
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अनवुाद करते समय कभी-कभी अनवुादक 
शब््दकोश का प्रयोग होनी चाहिए। अनवुादक 
को शब््दकोश पर निर््भर करके मात्र व््ययाख््यया 
या परिभाषा और मलू भाषा से स््थथितियोों का 
वर््णन कर दतेे हैैं।

हिंदी सांस््ककृ तिक शब््ददावली

	 आजकल हम दखे सकते हैैं कि 
शब््ददावली के विकास क्रम से भी जड़ुी हुई 
ह।ैअतः आज अनेक विषय-क्षेत्ररों जैसे: 
प्रशासन, विधि, संचार, धार््ममिक, राजनीतिक, 
ऐतिहासिक, मानविकी, पर््यटन, प्रौद्योगिकी 
आदि मेें शब््ददावली का प्रयोग किया जाता 
ह।ै इस तरह सामाजिक-सांस््ककृ तिक क्षेत्र के 
अतंर््गत विशिष्ट भाषा एवं शब््ददावली का 
प्रयोग किया जाता ह।ै सांस््ककृ तिक शब््ददावली 
के संदर््भ समझ सकते हैैं कि भाषा का समाज 
और संस््ककृ ति के साथ गहरा संबंध होता ह।ै 
भाषा और संस््ककृ ति का संबंध उतना ही परुाना 
ह,ै जितना संस््ककृ ति और भाषा का इतिहास। 
संस््ककृ ति अपनी प्रकृति  के अनकूुल भाषा का 
निर््ममाण करती ह,ै जिसमेें उसका संपरू््ण सौष्ठव 
अभिवयक्ति प्राप्त करती ह।ै2 इस तरह समाज 
के लोगोों द्वारा संस््ककृ ति का निर््ममाण होती ह।ै 
समाज मेें लोगोों द्वारा आपसी संप्रेषण के 
कारण उस समाज की भाषा विकसित हो 
जाती ह।ै उनमेें नए-नए शब््दोों का निर््ममाण होता 
ह।ै ऐसे शब््द केवल उस समाज या उस क्षेत्र 
विशषे मेें ही प्रयोग मेें लाए जाते हैैं। यही जो 
शब््द उस समाज की संस््ककृ ति की पहचान होते 
हैैं। उन शब््दोों को सांस््ककृ तिक शब््ददावली कहा 
जाता ह।ै

	 हिदंी सांस््ककृ तिक शब््ददावली समहू 
को मखु््य्ततः 5 वर्गगों मेें विभाजित कर सकते 
ह:ै 1) तत््सम शब््द, 2) तद््‍‍भव शब््द, 3) 
आगत शब््द, 4) दशेज शब््द और 5) संकर 
शब््द।3 सांस््ककृ तिक शब््ददावली को शब््द 
वर््ग के आधार पर विश्लेषण किया गया जो 
निम््नप्रकार से हैैं: 

तत््सम शब््द

	 भोलानाथ तिवारी ने कहा ह ै कि 
“तत््सम उन शब््दोों को कहते हैैं जो संस््ककृ त 
के समान होता ह।ै उदाहरण के लिए हिदंी मेें 
कृष््ण , गृह, कर््म, हस््त शब््द तत््सम हैैं।”4 स््पष्ट 
ह ै कि तत््सम शब््द संस््ककृ त के समान ह।ै जो 
संस््ककृ त शब््द अपने मलू रूप मेें, बिना किसी 
ध््वन््ययात््मक परिवर््तन के प्रयोग होता ह।ै वही 
हिदंी मेें प्रयोग किए जाते हैैं जो तत््सम शब््द 
कहते हैैं, जैसे: पर््यटन, भजन, आगमन, ऋत,ु 
कविता, तीर््थस््थथान आदि।

तद््‍‍भव शब््द

	 गोपाल शर््ममा कहते हैैं कि “तत ् का 
अर््थ ह:ै वह, अर््थथात संस््ककृ त और भव का 
अर््थ ह:ै पैदा होना। इस प्रकार तद््‍‍भव का 
अर््थ हुआ: संस््ककृ त शब््द से पैदा हुआ शब््द। 
संस््ककृ त शब््दोों से उत््पन््न शब््दोों को तद््‍‍भव 
कहते हैैं। प्रायः ये वे शब््द हैैं जो संस््ककृ त से 
हिदंी मेें आते आते पालि, प्राकृत, अपभ्रंश, 
परुानी हिदंी से भी विकसित होते हुए अपना 
मलू रूप परिवर््ततित किया जाता ह।ै ये शब््द 
विकृत हुए हैैं। कित ु इनसे नए शब््द तो बने 
ही हैैं, जैसे: सत््य से नया शब््द बन गया सच, 
जो खबू प्रयोगमेें आता ह।ै अन््य उदाहरण 
ह:ै पत्ता (तत््सम पत्र), खीर (तत््सम क्षीर), 
सोना (तत््सम स््वर््ण), काम (तत््सम कर््म)  
आदि।”5 उदाहरण के लिए, उड़ान (तत््सम 
उड़ना), कंगन (तत््सम कङ्कण), पिता 
(तत््सम पित)ृ, आम (तत््सम आम्र)आदि।

देशज शब््द

	प्रो . कृष््ण  कुमार गोस््ववामी कहते 
हैैं कि “वे शब््द हैैं जो तत््सम, तद््‍‍भव, 
और आगत तीनोों मेें से किसी के अतंर््गत 
नहीीं आते और उनके स्रोत का परूी तरह 
से पता नहीीं ह।ै वही शब््द दशेज शब््द  
ह।ै”6 उदाहरण के लिए, आधंी, कांसलुावास, 
पटाखा, कहानी, बैैंगन आदि।

आगत शब््द

	 कई दशेोों की भाषाओ ंके शब््द हिदंी मेें 
स््वतः आ गए हैैं। इसलिए इन््हेें आगत शब््द 

कहते हैैं। इन््हेें विदशेी और गृहीत शब््द भी 
कहा जा सकता ह।ै हिदंी मेें विभिन््न विदशेी 
भाषाओ ंसे शब््द आए हैैं, जैसे: कूपन (फ्ररेंच )7, 
शहर (फ़ारसी ), पतलनू (अगं्रेज़ी), चाय 
(चीनी), महल (अरबी), अनन््ननास (परु््तगाली) 
आदि।

सकंर शब््द

	व े शब््द हैैं जिनमेें किसी शब््द का एक 
भाग एक भाषा से हो और शषे भाग दसूरी 
भाषा से हो या दो प्रकार के शब््दोों के मले 
से बने होते हैैं। संकर शब््द, जिनका निर््ममाण 
विभिन््न भाषाओ ंसे आए शब््दोों के योग से 
होता ह।ै इस प्रकार तत््सम शब््द, तद््‍‍भव शब््द, 
आगत शब््द और दशेज शब््द से संकर शब््द 
बनते हैैं, जैसे: रेलगाड़ी: रेल (अगं्रेज़ी)+गाड़ी 
(हिदंी), दवाखाना: दवा (अरबी)+खाना 
(फ़ारसी) आदि।

हिंदी सांस््ककृ तिक शब््ददावली से थाई का 
अनुवाद विश्लेषण

	 प्रत््ययेक संस््ककृ ति मेें रहन-सहन, रीति-
रिवाज, खान-पान, आचार-विचार, धर््म 
आदि की विशिष्ट शब््ददावली का प्रयोग होती 
ह।ै त््ययोहार, इतिहास, जलवाय ुपर आधारित 
विशिष्ट सांस््ककृ तिक शब््ददावली भी होती ह।ै 
इस संदर््भ मेें भारत और थाईलैैंड दोनोों दशेोों 
की सामाजिक-सांस््ककृ तिक संदर््भ मिलते 
जलुते ह।ै कुछ सांस््ककृ तिक शब््ददावली भी 
समान ह ै लेकिन बहुत से शब््दोों का अतंर 
ह।ै इसलिए उन शब््दोों का हिदंी से थाई मेें 
अनवुाद करना संभव नहीीं ह।ै जैसे हिदंी मेें 
खान-पान या वेशभषूा के शब््द आदि का 
थाई मेें अनवुाद करना कठिन ह।ै थाई और 
हिदंी की सांस््ककृ तिक शब््ददावली का अध््ययन 
किया जाता ह ैतो समान शब््ददावली मिलता 
मशु््ककिल हैैं। इसलिए दोनोों भाषाओ ं की 
शब््ददावली का एक दसूरे मेें अनवुाद करना 
पड़ता ह।ै अनवुादक को अनवुाद करते समय 
अपने विवेक से यह निर््णय लेना पड़ता ह ैकि 
कौनसा अनवुाद अपनाया जाए। इस तरह, 
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साथ मेें यह भी ध््ययान दनेा आवश््यक ह ै कि 
अनवुाद मेें प्रयकु्त शब््द निश्चित और स््पष्ट अर््थ 
का बोधक हो। सांस््ककृ तिक शब््ददावली का 
अनवुाद विश्लेषण से यह जानकारी मिलती ह ै
कि शब््ददानवुाद, भावानवुाद, लिप््ययंतरण और 
अनकूुलन का प्रयोग किया गया ह,ै जिनका 
विवेचन नीच ेप्रस््ततुत किया जा रहा ह।ै

शब््ददानुवाद

शब््ददानवुाद मेें मलू भाषा के सभी शब््दोों का 
अनवुाद किया जाता ह।ै इस संदर््भ मेें कैलाश 
चन््द भाटिया कहते हैैं कि “शब््ददानवुाद मेें एक 
भाषा के शब््द को दसूरी भाषा के शब््द से 
बदल दनेा मात्र ही इसके अतंर््गत नहीीं आता 
ह।ै स्रोत भाषा के व््ययाकरणिक रूप के स््थथान 
पर लक्षष्य भाषा के व््ययाकरणिक रूप को भी 
रख दिया जाता ह।ै”8

	 सांस््ककृ तिक शब््ददावली मेें शब््ददानवुाद 
ही विशषेतः लाग ूहोता ह।ै अनवुाद की पहली 
आवश््यकता ह ै तो उचित शब््द समहू का 
संग्रह ह।ै उसके बाद ध््ययान से अनवुाद करना 
पड़ता ह।ै शब््ददानवुाद मेें स्रोत भाषा के प्रत््ययेक 
शब््द पर अनवुादक को ध््ययान रखना पड़ता ह ै
और शब््द के स््तर पर क्रमबद्ध अनवुाद की 
ओर ध््ययान दिया जाता ह।ै हिदंी सांस््ककृ तिक 
शब््ददावली से थाई का शब््ददानवुाद बहुत 
ज़््ययादा शब््दोों का प्रयोग किया जाता ह।ै इनमेें 
कुछ शब््दोों को नीच ेप्रस््ततुत किया गया ह।ै

हिंदी शब््ददावली थाई का शब््ददानुवाद
1. अगंठूी  [वेन]
2. अभिनय

[कान-स-दङै]
3. आम  [म-मआूङ]
4. इतिहास

[प्र-वत-ति-सात]
5. उत््पपाद

[फ-लित-त-फन]
6. कला  [सिन-ल-प]

7. गफुा  [थम]
8. नदी  [म-ैनम]
9. पत््ननी  [फन-र-या]
10. प्रतिमा

 [रूप-पन]

भावानुवाद

	 डॉ. लक्षमीकान््त पाण््डडेय कहते हैैं 
कि “भावानुवाद से तात््पर््य उस अनुवाद 
से है जिसमेें मुख््यतः मूल सामग्री के 
भावोों का अनुवाद होता है। शब््ददानुवाद 
मेें अनुवादक का ध््ययान प्रत््ययेक शब््द और 
इसके अर््थ पर रहता है लेकिन भावानुवाद 
ठीक इसके विपरीत होता है।”9

	 भाषा का समाज और संस्कृ ति के 
साथ गहरा संबंध  होता है। भाषा और 
संस्कृ ति  का संबंध  उतना ही पुराना है, 
जितना संस्कृ ति और भाषा का इतिहास। 
संस्कृ ति अपनी प्रकृति के अनुकूल भाषा 
का निर््ममा ण करती है। जिसमेें उसका 
संपूर््ण सौष्ठव अभिव्यक्ति प्राप्त  करती है। 
इस तरह समाज के लोगोों द्वारा संस्कृ ति 
का निर््ममाण होती है। समाज मेें लोगोों द्वारा 
आपसी संप्रेषण के कारण उस समाज की 
भाषा वि कसित हो जाती है। उनमेें नए-
नए शब्ददों का निर््ममाण होता है।

	 उपरोक्त विषय से यह स््पष्ट ह ै
कि भावानवुाद मेें स्रोत भाषा के शब््दोों 
पर ध््ययान न दतेे हुए उसके भाव या 
संकल््पना को समझाकर लक्षष्य भाषा मेें 
संप्रेषित करने का प्रयास किया जाता  
ह।ै अगर शब््ददावली का अनवुाद करने के 
लिए शब््ददानवुाद करना असंभव हो जाता 
ह ै या शब््ददानवुाद जटिल और अस््पष्ट होने 
की संभावना होती ह ै तो भावानवुाद करना 
पड़ता ह।ै भावानवुाद मेें स्रोत भाषा के भावोों 
का संप्रेषण भावानवुाद की प्रमखु विशषेता 
ह।ै भावानवुाद मेें कभी-कभी दखेा जाता 

ह ै कि कुछ शब््दोों को छोड़ दतेे ह ै तो कभी 
कुछ शब््द जोड़ भी दतेे ह।ै भावानवुाद करते 
समय शब््ददावली विषय विशषे के अस््ययित््व 
से अधिक उसमेें निहित भाव को ध््ययान मेें 
रखना चाहिए। यह भी सोचना होगा कि मलू 
भाषा मेें कहने वाला अमकु शब््द के स््थथान पर 
और कौन सा शब््द प्रयोग मेें ला सकता ह।ै 
इस तरह भावानवुाद करने के स््थथान पर कहीीं 
व््यक्तिगत दृष्टि से उस शब््द का विश्लेषण नहीीं 
किया जा रहा ह।ै जब कोई नया शब््द मलू 
भाषा से लक्षष्य भाषा मेें आता ह ै तो समय-
समय पर उसके रूप बदलते रहते हैैं। इसके 
अलावा यह दखेना जरूरी ह ैकि भावानवुाद 
करते समय अनवुाद के स््थथान पर अनवुादक 
व््यक्तिगत दृष्टि से उसका विश्लेषण न करने 
लगे।हिदंी सांस््ककृ तिक शब््ददावली से थाई का 
भावानवुाद किए गए हैैं। उसकी सचूी कुछ 
उदाहरण निम््नलिखित ह:ै  

हिंदी शब््ददावली थाई का भावानुवाद
1. पहचान पत्र

[बत-प्र-छा-छान]
2. दतूावास  [स-थान-थतू]
3. घाट

[था-नम-सक-सित]
4. दरूबीन

[क््ललॉङ-सॉङ-थाङ-
क््ललाई]

5. राज-दरबार
[रात-छ-सम-नक]

6. रावण  [थत-स-कन]

	 सांस््ककृ तिक शब््ददावली का अनवुाद 
करते समय भावानवुाद और शब््ददानवुाद दोनोों 
पर मेें ध््ययान रखना पड़ता ह।ै कभी-कभी कुछ 
शब््द केवल एक प्रकार का अनवुाद किया जा 
सकता ह ै लेकिन कुछ शब््द का भावानवुाद 
और शब््ददानवुाद दोनोों प्रकारोों का अनवुाद 
हो सकता ह।ै इस प्रकार अनवुादक को ध््ययान 
रखना चाहिए कि कौन-सा अनवुाद शब््द के 
उचित अर््थ हो पाएगा। इसलिए शब््ददावली 
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का शब््ददानवुाद और भावानवुाद करने मेें 
कठिनाई एवं समस््ययाए ँहोती ह।ैअनेक शब््दोों 
के अनवुाद मेें साहचर््य के साथ जड़ेु हुए इस 
संदर््भ का अतंरण बहुत ही कठिन हो जाता 
ह।ै क््योोंकि एक भाषा मेें एक खास शब््द का 
जो साहचर््य होता ह,ै वह अन््य भाषा मेें मिल 
नहीीं सकता ह।ै शब््ददानवुाद करने पर समस््ययाए ँ
उत््पन््न होती हैैं। इसका प्रमखु कारण यह ह ै
कि प्रत््ययेक शब््द के लिए अन््य भाषा मेें समान 
शब््द मिल नहीीं पाएगा।इसके अलावा जहाँ 
समान शब््द मिल भी जाते हैैं, तो वहाँ समान 
शब््द से अनवुाद करने मेें भी कठिनाइयाँ आ 
जाती ह।ै क््योोंकि शब््ददानवुाद से अर््थ का 
अनर््थ हो सकता ह।ैइस कारण भावानवुाद 
करना पड़ता ह।ैलेकिन कभी-कभी भावानवुाद 
शब््दोों के संयोग से शब््द का ठीक अर््थ नष्ट हो 
जाता ह।ै अतः अनवुादक को अनवुाद करते 
समय ध््ययान रखना चाहिए कि इस पारिभाषिक 
शब््द का अनवुाद करने के लिए भावानवुाद 
या शब््ददानवुाद का इसतेमाल किया जाता 
ह।ै उदाहरण के लिए, थाई की शब््ददावली 
‘अस््थथायी बाजार’ के लिए शब््ददानवुाद और 
भावानवुाद दोनोों भी हो सकता ह।ै लेकिन 
अगर शब््ददानवुाद करना ह ै तो उसका अर््थ 
जटिल और अस््पष्ट होता ह।ै इस शब््द के 
लिए भावानवुाद बहुत उचित ह।ै इसलिए थाई 

मेें ‘अस््थथायी बाजार’ के संदर््भ मेें  
[त-लात-नम] के रूप मेें अनवुाद किया 
जाता ह।ै इसका अर््थ नदी मेें बाज़ार या नहर 
मेें बाज़ार होता ह ैजो ‘अस््थथायी बाजार’ का 
संबंध और सबसे उचित अर््थ होता ह।ै

लिप््ययंतरण (Transliteration) 

	 The New Encyclopedia 
Britannica के अनसुार “Transliteration 
is the representation of the sounds, 
words or utterances of one 
language by means of the symbols 
used in the writing system of 
another language”10 अर््थथात किसी 
भाषा के स््वरोों, शब््दोों या उच््चचारणोों की 
दसूरी भाषा की लेखन व््यवस््थथा मेें प्रयकु्त 
प्रतीकोों द्वारा अभिव््यक्ति लिप््ययंतरण  
ह।ै इस तरह रमशे चन्दद्र ने भी कहा ह ै कि 
“लिप््ययंतरण से तात््पर््य ह ै लिपि-परिवर््तन 
अर््थथात किसी लिपि मेें लिख े शब््द के 
उच््चचारण का ध््ययान रखते हुए उसे दसूरी लिपि 
मेें लिखना। शब््द का लिप््ययंरतण करने के लिए 
एक लिपि की ध््वनियोों के लिए दसूरी लिपि 
की ध््वनियोों का प्रयोग किया जाता ह।ै”11

	 समझ सकते हैैं कि लिप््ययंतरण मेें एक 
भाषा से दसूरी भाषा की वर््तनी मेें जो लिपि 

चिह्न प्रयकु्त हुआ ह ै उनका अकंन होता ह।ै 
लिप््ययंतरण मेें लिखित रूप होता ह ै जो दो 
भाषाओ ं के शब््द का अनवुाद के साथ-
साथ लिपि चिह्ननों की समानता स््थथापित की 
जाती ह।ै जब किसी भाषा मेें अन््य भाषा के 
आगत शब््दोों को लिप््ययंतरण के रूप मेें लिख 
जाएतो लिप््ययंतरण करते समय मलू भाषाके 
ध््वनि-नियमोों का कहाँ तक अनसुरण हो। 
इसपर विचार करना चाहिए कि इस संदर््भ 
मेें व््ययावहारिक सिद््धाांत यही लगता ह ै कि 
लिप््ययंतरण मेें उच््चचारण से भी बढ़कर वर््तनी 
पर अधिक ध््ययान दिया जाता ह।ै

	 हिदंी सांस््ककृ तिक शब््ददावली का थाई 
भाषा मेें अनवुाद किया गया ह ै और इसका 
लिप््ययंतरण थाई की लिपि मेें किया जाता ह।ै 
इस परियोजना कार््य मेें थाई रॉयल अकादमी 
केहिदंी लिप््ययंतरण नियम के अनसुार हिदंी से 
थाई मेें लिप््ययंतरण का उपयोग किया जाता 
रहा ह।ै इसी प्रकार लिप््ययंतरित कुछ शब््दोों का 
उदाहरण निम््नलिखित ह:ै 

हिं�दीी शब्दाावलीी थााई काा लि�प्यंंतरण 
1. अहिं�संाा  [अ-हिङ-सा]
2. खीीर  [खीर]
3. जलेेबीी  [छ-ले-बी]
4. दीीपाावलीी  [थी-पा-व-ली]
5. धोोतीी  [थो-ती]
6. पोोहाा  [पो-हा]
7. महाायाान  [म-हा-यान]
8. युगु  [यकु]
9. रोोग  [रोक]
10. होोलीी  [हो-ली]

अनुकूलन

	 डॉ. कैलाश चन््द भाटिया कहते हैैं 
कि अनकूुलन की प्रक्रिया अनवुाद से भिन््न 
ह।ै अनवुाद मेें मलू को हू-ब-हू दसूरी भाषा 
मेें सरुक्षित रखने की स््थथिति रहती ह।ैजबकि 
अनकूुलन मेें या तो मलू के भाव को सरुक्षित 
रखा जाता ह।ै अथवा मलू के शब््द को हू-ब-हू 
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न लेकर अपनी भाषा के अनकूुल कर लिया 
जाता ह।ै12

	 जब किसी शब््द को इस प्रकार बदल 
दिया जाता ह ै कि वह नवीन स््थथिति या 
प्रयोग के अनकूुल हो जाए तो इस प्रक्रिया 
को ‘अनकूुलन’कहते हैैं। अनकूुलन आगत 
शब््ददावली के अनेक रूपोों मेें से एक होती 
ह।ैआज अनेक प्रकार के शब््द जो बहुल 
मात्रा मेें विदशेी भाषाओ ंसे आ रही ह।ै उसमेें 
अनकूुलन की प्रक्रिया अधिक प्रभावी हैैं। कह 
सकते हैैं कि जब आगत शब््ददावली को अपनी 
मातभृाषा की ध््वनि प्रक्रिया तथा व््ययाकरणिक 
प्रक्रिया के अनकूुलन परिवर््ततित कर लिया 
जाता ह ै तो इस प्रक्रिया ‘अनकूुलन’ कहा 
जाता ह।ैसांस््ककृ तिक शब््ददावली का हिदंी से 
थाई मेें अनवुाद करते समय उसे अनकूुलन 
भी बल््ककि प्रयोग किया जाता ह ैक््योोंकि इस 
स््थथिति मेें हिदंी शब््दोों को आगत शब््द के रूप 
मेें माना जाता ह।ै

	 हिदंी सांस््ककृ तिक शब््ददावली से थाई 
का अनकूुलन काफ़ी शब््दोों का प्रयोग किया 
जाता। कुछ शब््दोों की सचूी उदाहरण के तौर 
पर प्रस््ततुत किया जा रहा ह।ै

हिंदी शब््ददावली थाई का अनुकूलन 
1. उपासक  [उ-बा-सक]
2. कवि  [क-वी]
3. क्रीड़ा  [की-ला]
4. पजूा  [ब-ूछा]
5. मॉल

[हाङ-सप-फ-सिन-खा]
6. शाकाहारी

[मङ-स-वि-रत]
7. स््ततूप  [स-थपू]
8. हज  [हत]
9. होटल  [रोङ-रैम]
10. कूपन  [ख-ूपॉङ]

	 उपरोक्त उदाहरण से यह जानकारी 

मिलती है कि अनुकूलन मेें दो प्रकारोों के 
होते हैैं: 

	 ध््वन््ययानुकूलन: किसी शब््द की 
हिंदी ध््वनि को थाई भाषा की ध््वनि पद्धति 
मेें ढाल लेता है। जैसे हिंदी मेें ‘पूजा’ और 
थाई मेें ‘  [बू-छा]’।इसमेें [प] से [ब] 
के रूप मेें परिवर््तन किया जाता है।

	 शब््ददानुकूल: अनुकूलन के दूसरे 
रूप को शब््ददानुकूलन कहते हैैं। इसे हिंदी 
और थाई दोनोों भाषाओ ं का समीकरण 
कहते हैैं। इसमेें परिभाषिक शब््द को 
नामधातु मान कर अपने व््ययाकरण (अन््य 
शब््द) के सहयोग से उसे नया रूप प्रदान 
किया जाता है।जैसेहिंदी मेें ‘शाकाहारी’ 
के लिए ‘  [मङ-स-वि-रत]’ थाई 
का नया शब््द के रूप मेें प्रयुक्त किया 
जाता। इस प्रकार देख सकते हैैं कि 
हिंदी मेें phoneme = स््वनिम अथवा 
Intonation = अनुतान आदि का प्रयोग 
किया जाता है 

	 सांस्कृ तिक शब्दावली का अनुवाद 
करते समय भावानुवाद और शब्दानुवाद 
दोनोों पर मेें ध्यान रखना पड़ता है। कभी-
कभी कुछ शब्द  केवल एक प्रकार का 
अनुवाद किया जा सकता है लेकिन कुछ 
शब्द  का भावानुवाद और श ब्दानुवाद 
दोनोों प्रकारोों का अनुवाद हो सकता है। 
इस प्रकार अनुवादक को ध्या न रखना 
चाहिए कि  कौन-सा अनुवाद शब्द  के 
उचित अर््थ हो पाएगा। इसलिए शब्दावली 
का शब्दानुवाद और भावानुवाद करने मेें 
कठिनाई एवं समस्याएँ होती है।

	 उपरोक्त यह विषय से समझ सकते हैैं 
कि अगर थाई मेें हिदंी की समान शब््ददावली 
होती हैैं तो शब््ददानवुाद संभव होता ह।ै कभी-
कभी शब््ददावली का अनवुाद करने के लिए 
शब््ददानवुाद करना असंभव हो जाता तो 
भावानवुाद की सहायता ली जा सकती ह।ै 

दखेा जाता ह ैकि सांस््ककृ तिक शब््ददावली जैसे 
खान-पान, वेशभषूा, त््ययोहार अथवा नाते-
रिश््तते से संबंधित ह ै जो थाई भाषा मेें नहीीं 
प्रयोग किया जाता ह।ै इस प्रकार अनवुाद 
की कठिनाई और समस््यया उत््पन््न होती ह।ै 
उदाहरण के लिए नाते-रिश््तते के इन शब््दोों 
का हिदंी से थाई मेें अनवुाद कर पाना संभव 
नहीीं हो पाता।जैसे थाई मेें  [लान-
छाय] और अगं्रेज़ी मेें grandson के लिए 
पौत्र,  पोता, नाती, आदि कई हिदंी मेें मिल 
जाते हैैं। इस तरह थाई मेें  [लान-
साव] और अगं्रेज़ी मेें granddaughter के 
लिए पोती, नातिन, दौहित्री, दोहती, पौत्री 
आदि अनेक शब््द हैैं जो अनवुाद की भाषा 
भ्रमात््मक स््थथिति पैदा कर दतेे हैैं। हिदंी भाषा 
समाज मेें ये शब््द समाज की संयकु्त परिवार की 
संकल््पना प्रस््ततुत करते हैैं, जबकि थाई भाषी 
समाज मेें एकल परिवार होने के कारण केवल 

 [लान-छाय] और  
[लान-साव] शब््द प्रयकु्त होते हैैं। इस प्रकार 
के शब््दोों का थाई भाषा मेें भावानवुाद करना 
चाहिए।

	व ैसे ही ‘पोस््टकार््ड’ का थाई भाषा मेें 
अनवुाद लिप््ययंतरण का प्रयोग किया जा सकता 
ह।ैथाईलैैंड मेें ‘पोस््टकार््ड’ का प्रयोग किया 
जाता ह ैलेकिन उसके लिए ‘  
[प्राई-स-नी-य-बत]’औपचारिक रूप माना 
जाता ह।ैइसलिए अनकूुलन द्वारा ‘पोस््टकार््ड’ 
का थाई मेें अनवुाद करना पड़ता ह ै जो 
‘  [प्राई-स-नी-य-बत]’ सबसे 
उचित अर््थ होता ह।ै वैसे ही थाई मेें रोटी, 
डोसा, खीर, पापड़ नहीीं खाते हैैं अथवा साड़ी, 
धोती नहीीं पहनते हैैं।इस प्रकार के शब््दोों का 
थाई भाषा मेें लिप््ययंतरण होना जरूरी ह।ैइस 
संदर््भ से यह समझ सकते हैैं कि शब््ददावली का 
अनवुाद करते समय सभी प्रकार के अनवुाद 
का उपयोग किया जा सकता ह ै लेकिन 
सटीकअर््थ के आधार पर ध््ययान रखना पड़ता  
ह।ै कभी-कभी कुछ शब््ददावली शब््ददानवुाद या 
भावानवुाद किया जा सकता ह ैलेकिन सटीक 
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अर््थ नहीीं मिलता। इस कारण अनवुादकोों को 
लिप््ययंतरण और अनकूुलन करना पड़ता ह।ै 
इस प्रकार थाई भाषा की प्रकृति  के अनसुार 
अनवुाद करना पड़ता ह।ै

	 लिप्यंतरण मेें एक भाषा से दसूरी 
भाषा की वर््तनी मेें जो लिपि चिह्न प्रयुक्त 
हुआ है उनका अंकन होता है। लिप्यंतरण 
मेें लिखित रूप होता है जो दो भाषाओं 
के शब्द का अनुवाद के साथ-साथ लिपि 
चिह्ननों  की समानता स्थापित की जाती 
है। जब कि सी भाषा मेें अन्य भाषा के 
आगत शब्ददों  को लिप्यंतरण के रूप मेें 
लिख जाए तो लिप्यंतरण करते समय 
मूल भाषा के ध्वनि-नियमोों का कहाँ तक 
अनुसरण हो।

	निष््कर््ष  कर सकते हैैं कि सांस््ककृ तिक 
शब््ददावली से थाई का अनवुाद करते समय 
ज््ययादातर शब््ददानवुादका प्रयोग किया जाता 
ह।ै उसके अलावाभावानवुाद, अनकूुलन और 
लिप््ययंतरण इन तीन प्रकारोों का भी प्रयोग किए 
जाते हैैं। कभी-कभी सांस््ककृ तिक शब््ददावली 
का अनवुाद करते समय कठिनाई होती ह।ै 
इसलिए अनवुाद करते समय अनवुादक को 
ध््ययान रखना पड़ता ह ै और शब््दकोश की 
सहायता ली जा सकती ह।ै
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मेरी दादी बहुत खास थीीं।  उनका मानना 
था कि घर मेें मजे पर हमशेा ताजे फूलोों 

का गलुदस््तता होना चाहिए। वह सुंदरता से 
बहुत प््ययार करती थी और अच््छछा गाती थी। 
मरेी दादी यानी करीमा सदिकोवना ने बहुत 
कुछ पढ़़ा, और उनके पसंदीदा लेखक बंगाल 
के प्रसिद्ध कवि थे – रवीींद्रनाथ टैगोर जो 
1913 मेें साहित््य मेें नोबेल परुस््ककार जीतने 
वाले एशिया के पहल प्रतिनिधि थे और 

उन््हहोने अपने कार्ययों के द्वारा उसे प्राप्त भी 
किया। करीमा सडिकोवना के घर पर किताबोों 
की अलमारियोों मेें टैगोर के कार्ययों का परूा 
संग्रह रखा था। वे पढ़़ी गई प्रत््ययेक पसु््तक पर 
“ओकिडिम” (जिसका कजाख मेें अर््थ ह ै
“पढ़ना") का चिह्न बनाती ़ और तारीख लिख 
दतेीीं थीीं। करीमा सदिकोवना उत््ससाहपरू््वक 
रवीींद्रनाथ टैगोर के गद्य को मझु े सनुाती थीीं 
और इससे मरेे दिल मेें भारत के बारे मेें थोड़़ी 

सी उत््ससुकता पैदा हुई थी। मरेी दादी के आभार 
से मरेी पहली किताबेें भारत और श्रीलका की 
कहानियां थीीं। वर्षषों बाद, प्रसिद्ध कवि और 
लेखक रवीींद्रनाथ टैगोर का जन््म-स््थथान भारत, 
मरेे मलूस््थथान कजाकिस््ततान के बाद मरेी दसूरी 
मातभृमूि बन गया। भारत की आध््ययात््ममिक 
संस््ककृ ति आज तक मरेे जीवन की प्रेरणा बनी 
हुई ह।ै

	 शब््दोों की शक्ति को नकारा नहीीं जा 
सकता। ये प्रेरित कर सकते हैैं, रचना कर 
सकते हैैं और विनाश भी कर सकते हैैं। शब््दोों 
की शक्ति एक रूपक मात्र नहीीं ह;ै यह मानव 
मस््ततिष््क की विशषेताओ ं मेें अतंर््ननिहित ह ै
और आसपास की दनुिया की भावनात््मक 
धारणा से जडु़़ी हुई ह।ै जैसा कि प्रसिद्ध तरु््क  
कवि अलीशरे नवोई ने कहा: “शब््द मृत््ययु को 
रोक सकते हैैं, शब््द मतृकोों को पनुर्जीवित कर 
सकते हैैं।” वहीीं, दसूरी ओर प्राचीन ग्रीक वक्ता 
डेमोस््थनीज ने लिखा था, “कर््म के बिना हर 
शब््द बेकार और खाली ह।ै” 

	 जब हम कजाकिस््ततान और भारत के 
बीच मित्रता के बारे मेें बात करते हैैं, तो हम 
ग्रेट सिल््क रोड और लंबे समय से चल आ 
रह ेआर््थथिक सहयोग के समय से हमारे दशेोों 
के बीच ऐतिहासिक संबंधोों को याद करते 
हैैं; हम राज कपरू के समय की दिल को छू 
लेने वाली फिल््मोों और भारत के विकास के 
इतिहास पर मगुलोों के प्रभाव को याद करते 
हैैं, जिनके परू््वज मध््य एशिया से थे। वास््तव 
मेें हमारे बीच समानताओ ंके कई उदाहरण हैैं। 
यह कहना ठीक ही होगा कि कजाकिस््ततान के 
लेखकोों, जिन््होोंने समय-समय पर भारत की 
यात्राए ंकीीं, उनके द्वारा भारत पर लिख ेजाने 

मुख््ततार औजोव का रचना संसार और कजाख 
साहित््य मेें  भारतप्रेम
- अकमारल कैनाजारोवा

	 जब हम कजाकिस्तान और भारत के बीच मित्रता के बारे मेें बात करते हैैं, तो हम 
ग्रेट सिल्क रोड और लंबे समय से चले आ रहे आर््थथिक सहयोग के समय से हमारे 
देशोों के बीच ऐतिहासिक संबंधोों को याद करते हैैं; हम राज कपूर के समय की दिल को 
छू लेने वाली फिल्ममों और भारत के विकास के इतिहास पर मुगलोों के प्रभाव को याद 
करते हैैं, जिनके पूर््वज मध्य एशिया से थे। वास्तव मेें हमारे बीच समानताओं के कई 
उदाहरण हैैं। यह कहना ठीक ही होगा कि कजाकिस्तान के लेखकोों, जिन्हहोंने समय-
समय पर भारत की यात्राएं कीीं, उनके द्वारा भारत पर लिखे जाने वाले पत्रकारीय 
निबंधोों की गहरी परंपरा ने भी हमारे संबंधोों को दृढ़ और मजबूत किया है।
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वाले पत्रकारीय निबंधोों की गहरी परंपरा ने 
भी हमारे संबंधोों को दृढ़ और मजबतू किया 
ह।ै उनकी भारत की यात्राओ ं का परिणाम 
थी कजाख साहित््य मेें भारत के बारे मेें एक 
महान साहित््ययिक विरासत, जो इस प्राचीन 
दशे के लिए प््ययार और विश्वास से ओत-प्रोत 
ह।ै मखु््ततार ओमारखानोविच औजोव कजाख 
साहित््य मेें भारत की खोज करने वाले पहल 
व््यक्ति थे।

मुख््ततार औजोव द्वारा “भारत पर निबंध"

	 28 सितंबर 2022 को उत््ककृ ष्ट कजाख 
लेखक मखु््ततार औजोव, जो उपन््ययासकार, 
सार््वजनिक व््यक्ति और वैज्ञानिक; पहली 
डिग्री के लेनिन और स््टटालिन परुस््ककारोों 
के विजेता; कजाख एसएसआर के विज्ञान 
अकादमी के शिक्षाविद; यएूसएसआर के 
लेखकोों के संघ के अध््यक्ष हैैं, की 125 वीीं 
जयंती मनाई गई। उनके चार खडंोों के उपन््ययास 
“Abai’s way” को बीसवीीं शताब््ददी 
के सर््वश्रेष्ठ उपन््ययासोों मेें से एक के रूप मेें 
दनुिया भर मेें मान््यता मिली, बीस से अधिक 
भाषाओ ंमेें इसका अनवुाद किया गया और 
“विश्व साहित््य के पसु््तकालय” मेें इसे स््थथान 
दिया गया। अपनी प्रतिभा के लिए उनकी 
तलुना विलियम शके््सपियर, जैक लंदन 
और अन््य महान लेखकोों से की जाती ह।ै 
तोलोमशु ओकीव द्वारा निर्देशित और मखु््ततार 
औजोव की कहानी पर आधारित सोवियत 
फिल््म “ल््ययूटी” (1973) को यएूसएसआर से 
ऑस््कर के लिए नामांकित किया गया था।

	 मखु््ततार ओमारखानोविच औजोव 
असामान््य प्रतिभा वाले व््यक्ति थे। वह 1955 
मेें भारत की यात्रा करने वाले पहल कजाख 
लेखकोों मेें से एक थे। 1958 मेें यएूसएसआर 
के प्रतिनिधिमडंल के सदस््य के रूप मेें भारत 
की 45 दिवसीय यात्रा के बारे मेें कजाख भाषा 
मेें “भारत पर निबंध” प्रकाशित किया गया 
था। लेखक ने अपने यात्रा वृतांत मेें 45 दिनोों 
के दौरान जो कुछ भी दखेा, उसका वर््णन बहुत 
ही दृढ़ता और गहराई से किया ह,ै जो निश्चित 

रूप से उन सभी के लिए दिलचस््प ह ैजो भारत 
दशे, इसके इतिहास, प्राचीन संस््ककृ ति और 
रीति-रिवाजोों मेें रुचि रखते हैैं।

	 एक तरफ, हम एक अद्वितीय दशे 
और उसके यात्रा वृतांतोों का एक प्रत््यक्षदर्शी 
विवरण दखेते हैैं। दसूरी ओर, यह कहानी एक 
गहन बौद्धिक आध््ययात््ममिक व््यक्ति के मखु 
से आती ह,ै जो अपनी संस््ककृ ति और अपने 
समय का एक मॉडल और वाहक ह।ै लेखक 
यएूसएसआर यगु के नागरिक के रूप मेें पेश 
होता ह,ै जो ईमानदारी, आपसी सहायता, 
निःस््ववार््थता और मित्रता जैसे मानव संबंधोों 
की सभी सकारात््मक विशषेताओ ं के साथ 
सोवियत दशे का प्रतिनिधि ह।ै लेखक भारत 
के यवुा गणराज््य की राजनीतिक घटनाओ ं
के विवरण मेें नहीीं जाता ह,ै लेकिन लगातार 
मानवतावाद और मानवता पर जोर दतेा ह ैजो 
उसने दखेा ह ै– यवुा दशे के उज््ज््वल क्षितिज 
और आध््ययात््ममिक आदर््श, सार््वभौमिक शिक्षा 
की आकांक्षा, आर््थथिक प्रगति, नवीनता और 
जीवन के सभी क्षेत्ररों मेें समृद्धि के बारे मेें वर््णन 
करता ह।ै मखु््ततार औजोव अपने वृतांतोों की 
उज््ज््वल और आकर््षक प्रस््ततुति का अनसुरण 
नहीीं करते और गहरी आलोचना के साथ 
जल््दबाजी भी नहीीं करते हैैं। लेखक सतही 
फैसलोों से बचता ह:ै “मैैं खदु को भारतीय 

लोगोों के जीवन, उनके मनोविज्ञान, सदियोों 
परुानी भारतीय संस््ककृ ति के इतिहास का 
विशषेज्ञ नहीीं मानता, और मरेे ये नोट्स केवल 
एक प्रत््यक्षदर्शी की गवाही हैैं जो एक महान 
दशे, दोस््तोों के दशे मेें था ...” उसी समय, 
मखु््ततार औजोव ने एक प्राचीन विश्व सभ््यता 
और जीवन के सकारात््मक दर््शन वाले दशे मेें 
जो कुछ दखेा ह,ै उसकी गहराई मेें उतरने की 
कोशिश की ह।ै

	 आज, अल््ममाटी से दिल््लली के लिए 
केवल तीन घटें की उड़़ान होती ह।ै 1955 
मेें, भारत आने के लिए, कजाख लेखक ने 
मास््कको के लिए उड़़ान भरी, फिर लेनिनग्राद, 
हलेसिंकी, स््टटॉकहोम, ओस््ललो, कोपेनहगेन, 
डसेलडोर््फ , जिनेवा, रोम, फिर यरूोप से 
काहिरा, फिर कराची और वहां से दिल््लली - 
भारत की राजधानी। यह अकारण नहीीं ह ैकि 
पसु््तक एक जिगिट (घडु़सवार) की कहानी 
से शरुू होती ह ै जो अन््य दशेोों का दौरा 
करना चाहता था। लेखक हमेें भारत की एक 
चनुौतीपरू््ण और यहां तक कि कठिन 45 दिनोों 
की यात्रा के विचार पर लाता ह,ै जिसने अपनी 
विशिष्टता से यात्रा की सभी कठिनाइयोों को 
ढंक दिया जिसमेें कुल 50,000 किलोमीटर 
भमूि और हवाई मार््ग शामिल हैैं।

	वह  व््यक्ति बहुत भाग््यशाली ह ैजो मलू 
कजाख भाषा मेें मखु््ततार औजोव द्वारा “भारत 
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पर निबंध” पढ़ सकता ह;ै वह कजाख साहित््य 
मेें भारत पर पहली उत््ककृ ष्ट कृति  की प्रशसंा 
करने, सोचने, विश्लेषण करने और दनुिया के 
सामने पेश करने वाले लेखक की नब््ज और 
दिल की धड़कन को महससू कर सकता ह।ै

	ल खक के विचारोों को समझने के लिए, 
प्रतिनिधिमडंल द्वारा दौरा किए गए शहरोों का 
पता लगाना महत््वपरू््ण ह:ै वे हैैं – दिल््लली, 
उदयपरु, चित्तौड़गढ़, जयपरु, आगरा, नांगल, 
चडंीगढ़, बनारस, कलकत्ता, मद्रास, कोचीन, 
कन््ययाकुमारी, त्रावणकोर, त्रिवेेंद्रम, मसैरू, 
बैैंगलोर, हदैराबाद, बॉम््बबे और वापस दिल््लली।

	 भारत सरकार ने भारत गणराज््य की 
वर््षगांठ मनाने के लिए सोवियत सांस््ककृ तिक 
हस््ततियोों के एक प्रतिनिधिमडंल को आमतं्रित 
किया था। लेखक सभी विवरणोों के साथ 
दिल््लली मेें परेड का वर््णन करता ह।ै जवाहरलाल 
नेहरू और उनकी बेटी इदंिरा गांधी से 
मलुाकात और अभिनंदन; सशस्त्र बलोों के 
प्राचीन रूपोों: हाथी, ऊंट और घडु़सवार सेना 
के जलुसू की प्रशसंा करता ह।ै वह राष्टट्रपति 
राजेेंद्र प्रसाद, उपराष्टट्रपति राधाकृष््ण न और 
भारत के प्रधान मतं्री जवाहरलाल नेहरू के 
साथ सोवियत प्रतिनिधिमडंल की महत््वपरू््ण 
बैठक पर प्रकाश डालता ह।ै इस महत््वपरू््ण 
बैठक के लिए, लेखक विशषे ध््ययान आकर््षषित 
करता ह।ै वे भारतीय राष्टट्रपति राजेेंद्र प्रसाद को 
उद्धृत करते हैैं कि कैसे आज का भारत एक 
नए जीवन का निर््ममाण कर रहा ह:ै “हमने कई 
खडंित रियासतोों से एक एकजटु गणराज््य 
बनाया ह,ै हम बिना खनू और उथल-पथुल 
के इस महान लक्षष्य तक पहुचं ेहैैं, और हम न 
केवल अपने दशे मेें, बल््ककि हर जगह शांति 
के लिए लड़ना जारी रखेेंगे"। उपराष्टट्रपति 
राधाकृष््ण न ने कहा, “शांति न केवल भारत के 
लिए बल््ककि परूी मानवता के लिए आवश््यक 
ह।ै और विश्व शांति के लिए राष्टट्ररों के महान 
संघर््ष मेें, हमारा ईमानदार योगदान ह,ै भारतीय 
लोगोों का हिस््ससा ह।ै"

	 यह बहुत खशुी की बात ह ैकि लेखक 

भारत के विश्वविद्यालयोों के बारे मेें बात कर 
रहा ह।ै यह पता चला ह ै कि मानव जाति 
के इतिहास मेें पहला और सबसे परुाना 
विश्वविद्यालय 2000 साल पहल भारत मेें 
स््थथापित किया गया था। सबसे अच््छछे मेें से 
एक - दिल््लली विश्वविद्यालय से परिचित होने 
से सोवियत संघ और भारत के बीच लंबे समय 
से चली आ रही दोस््तती की गहराई साबित हुई। 
दशे मेें पहली बार, दिल््लली विश्वविद्यालय मेें 
रूसी भाषाविज्ञान का एक विभाग खोला गया 
था। लगभग सौ छात्ररों को रूसी साहित््य के 
कार्ययों से खदु को परिचित करने का अवसर 
मिला।

	दिल् ्लली मेें अपने प्रवास के पांचवेें दिन, 
यएूसएसआर प्रतिनिधिमडंल ने उदयपरु की 
यात्रा की। उदयपरु मेें आतिथ््य का पहला 
संकेत महेमानोों और राजनेताओ ं के लिए 
एक सफेद पत््थर के महल मेें आवास था। 
लेखक विभिन््न प्रकरणोों के बारे मेें भावकु 
रूप से लिखता ह:ै महाराजा के शस्त्रागार और 
ग्रीष््मकालीन महल का दौरा करना; महल मेें 
पहल से अज्ञात पपीते के फल, लीची के पेड़ 
और परुानी गायोों का इलाज किया जाता ह।ै 
औजोव ने कृष््ण  मदंिर की अपनी यात्रा का 
विस््ततार से वर््णन किया ह।ै

	 16 वीीं शताब््ददी का वास््ततुकला स््ममारक 
दिखने मेें आश्चर््यजनक था: मदंिर परूी तरह 
से पौराणिक चरित्र के बास-राहत से ढका 
हुआ था। लेखक मदंिर के रचनाकारोों की 
प्रशसंा करता ह:ै “... यह भारतीय लोगोों 
की वास््ततुकला की उच््चतम संस््ककृ ति, उनके 
अतलुनीय श्रम और प्रतिभा का एक उदाहरण 
ह।ै

	 मखु््ततार औजोव भारतीय जीवन के छोटे 
छोटे दिलचस््प प्रसंगोों को भी नजरअदंाज नहीीं 
करते जैसे संकरी गलियोों मेें बारात। कोमलता 
और विस््मय के साथ वह महल की बालकनी 
पर उदयपरु मेें भोर का वर््णन करते हैैं। महाराजा 
और आम भारतीयोों के आतिथ््य पर आश्चर््य 
होता ह।ै  भारतीय लेखकोों के साथ सकूुन भरी 

यादगार मलुाकातोों का वर््णन करते हैैं।

	 उदयपरु से प्रतिनिधिमडंल राजस््थथान के 
केें द्र चित्तौड़गढ़ शहर गया। यहां लेखक हमेें 
उत्तरी भारत के प्राचीन स््ममारकोों से अच््छछी 
तरह परिचित कराता ह।ै उदाहरण के लिए, 
एक मदंिर जो कि लोगोों के अद्भुत बलिदान 
कार््य को समर््पपित ह,ै जब 16000 महिलाओ ं
ने विदशेियोों द्वारा पकड़़े जाने से बचने के 
लिए आत््मदाह कर लिया था। या एक और 
दिलचस््प मदंिर जो पमनादाई को समर््पपित 
ह,ै जिसने अपने बेटे को मौत के घाट उतार 
दिया और इस तरह शाह के उत्तराधिकारी को 
बचाया, जिसे दशु््मन ने प्रत््यर््पपित करने की मांग 
की थी। लेखक ने एक प्रसिद्ध कवयित्री और 
बार््ड मीराबाई के मदंिर का भी प्रशसंा के साथ 
वर््णन किया ह।ै साथ ही, दखु भी जताता ह:ै 
“... महलोों और मदंिरोों की सीढ़़ियोों पर, हर 
जगह भिखारी और गंद ेभखू ेबच््चचे भीख मांग 
रह ेथे ...” – लेखक लिखते हैैं।

	 जयपरु मेें, लेखक ने ठीक ही उल््ललेख 
किया कि अरबी, तरु्की, मगंोलियाई और 
भारतीय वास््ततुकला एक शानदार संयोजन मेें 
विलय हो गए। औजोव ने जयपरु संग्रहालय 
को भारतीय अनपु्रयकु्त कलाओ ंका खजाना, 

	 मुख्तार ओमारखानोविच औजोव 
असामान्य प्रतिभा वाले व्यक् ति थे। वह 
1955 मेें भारत की यात्रा करने वाले पहले 
कजाख लेखकोों मेें से एक थे। 1958 मेें 
यूएसएसआर के प्रतिनिधिमंडल के सदस्य 
के रूप मेें भारत की 45 दि वसीय यात्रा 
के बारे मेें कजाख भाषा मेें "भारत पर 
निबंध" प्रकाशित किया गया था। लेखक ने 
अपने यात्रा वृतांत मेें 45 दिनोों के दौरान जो 
कुछ भी देखा, उसका वर््णन बहुत ही दृढ़ता 
और गहराई से किया है, जो निश्चित रूप से 
उन सभी के लिए दि लचस्प है जो भारत 
देश, इसके इतिहास, प्राचीन संस्कृ ति और 
रीति-रिवाजोों मेें रुचि रखते हैैं।
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औआ महल के पैलेस ऑफ विंड्स, वेधशाला 
और “मनू पैलेस” के रूप मेें वर््णणित किया।

	 भारत का प्रेमपरू््वक वर््णणित पश ु जगत 
पाठक का मन मोह लेता ह।ै और बंदरोों की 
दनुिया के साथ परिचय महाकाव््य “रामायण” 
से हनमुान की एक दिलचस््प कहानी मेें 
विकसित होता ह।ै हाथियोों का वर््णन - 
दिलचस््प कहानियोों मेें कि कैसे बदु्धिमान 
जानवर ने एक क्रू र अगं्रेज को सबक सिखाया।

	 अपनी पसु््तक मेें, मखु््ततार औजोव ने 
मगुल वंश का बहुत सावधानीपरू््वक विवरण 
दिया ह,ै जिसने तीन सौ से अधिक वर्षषों 
तक भारत के अधिकांश हिस््सोों पर शासन 
किया। यह याद रखना महत््वपरू््ण ह ैकि उनके 
परू््वज मध््य एशिया से आए थे। लंगड़़े तैमरू 
(तामरेलेन) के पोते काबलु के शासक बाबर ने 
सबसे पहल भारत पर कब््जजा किया था। बाबर 
के पतु्र हुमायूँ, पौत्र अकबर, प्रपौत्र शाहजहाँ 
और बाबर के अन््य वंशज एक तरु््क  वंश थे 
और उन््हेें महान मगुल कहा जाता था। मगुल 
वंशजोों मेें से अतंिम, बहादरु शाह, को प्रसिद्ध 
सिपायन विद्रोह के बाद 1857 मेें अगं्रेजोों द्वारा 
हटा दिया गया था।

	 दनुिया के सबसे महान आश्चर्ययों मेें से 
एक, ताजमहल को लेखक द्वारा दिल को 
छू लेने वाले और रहस््यमय तरीके से प्रस््ततुत 
किया गया ह।ै लेखक लिखते हैैं कि चांद 
की रोशनी से रात मेें महान मकबरे की सैर 
करना रहस््य और रोमांच से भरा होता ह,ै जब 
सफेद संगमरमर के ताजमहल से जादईु चमक 
निकलती ह,ै और ताजमहल की खबूसरूती 
दसूरी दनुिया जैसी प्रतीत होती ह ैजिसे जरूर 
दखेना चाहिए। जैसे ही प्रतिनिधिमडंल परू््णणिमा 
के दौरान महान स््ममारक पर पहुचंा, हर किसी 
को यकीन था कि वे रात मेें ताजमहल दखेेेंगे। 
औजोव का चदं्रमा के नाटकीय व््यवहार का 
वर््णन – जब हर कोई चांद की राह दखे रहा 
था, साथ ही परूी किताब मेें चदं्र आकाश का 
वर््णन, महान कजाख लेखक की कलात््मक 
शलैी की सुंदरता को रेखांकित करता ह।ै

	 उन वर्षषों के प्रमखु निर््ममाण स््थल, 
नांगलस्ट्रॉय की यात्रा, जो 1959 मेें परूी होने 
की उम््ममीद थी, ने लेखक को एक नए जीवन 
के निर््ममाण मेें स््वतंत्र भारत की सफलता के 
विषय के साथ प्रेरित किया। पंजाब की पांच 
नदियोों मेें से एक पहाड़़ी नदी सतलजु पर बना 
नांगल बांध भारत का कल ह।ै यह अत््यधिक 
ससुंस््ककृ त और अत््यधिक तकनीकी राष्टट्र-
निर््ममाण का एक उदाहरण ह ैजहां परूा तकनीकी 
स््टटाफ भारतीय ह।ै “कोई अगं्रेजी इजंीनियर 
नहीीं हैैं” – लेखक का कहना ह।ै

	ल खक जीवन के सभी क्षेत्ररों मेें भारत 
की गहन क्षमता की प्रशसंा करते हैैं। “वास््तव 
मेें, एक विशाल शक्ति!"

	 औजोव का अकादमिक ज्ञान विशषे 
रूप से स््पष्ट तब होता ह ै जब हम प्रसिद्ध 
फ््राांसीसी वास््ततुकार ली कार््बबूजिए द्वारा 
डिजाइन किए गए चडंीगढ़ के नए शहर का 
विस््ततृत विवरण पढ़ते हैैं।

	 औजोव की राय मेें, विश्वास का शहर 
बनारस, शास्त्रीय जनसंख््यया वाले भारत का 
एक मॉडल बन गया। लेखक पाठक के ध््ययान 
पर जोर दतेा ह ैकि भीड़ के बावजदू, महेमानोों ने 
कोई लड़़ाई या झगड़़ा नहीीं दखेा, डांट और डर 
के बिना शांति थी, हर जगह नश ेका तिरस््ककार 
किया गया था। “वहां क्रोध का सबसे हिसंक 
प्रकोप केवल भौौंहोों को एक साथ खीींचकर 
और दृढ़ता से संकुचित होोंठोों द्वारा दिखाया 
जाता ह।ै” लेखक इस बात पर जोर दतेा ह ैकि 
भारत मेें कई लोग भखू, बीमारी और अन््य 
बीमारियोों से पीड़़ित हैैं। “लेकिन भारतीयोों की 
काली आखँेें हमशेा धरै््य और परोपकार से 
भरी होती हैैं।"

	ल खक दार््शनिक रूप से दर््शशाता ह ैकि 
नैतिक अनशुासन अस््ततित््व की स््थथितियोों 
द्वारा निर््धधारित किया जाता ह।ै जिन लोगोों 
को निकटता से रहना पड़ता ह,ै उनके जीवन 
और शिष्टाचार कम आबादी वाले दशेोों 
के निवासियोों से स््पष्ट रूप से भिन््न होते हैैं। 

उनका मानना ह ैकि हर भारतीय के भीतर एक 
अदृश््य पैमाना होता ह ै जिस पर सभी कार्ययों 
को स््वचालित रूप से तौला जाता ह।ै

	 औजोव प्रशसंा करते हैैं: “वास््तव 
मेें, यह एक शांतिपरू््ण और दयाल ु राष्टट्र ह।ै 
भारतीय राज््य के इतिहास मेें जो दनुिया के 
सबसे परुाने राज््योों मेें से एक ह,ै विस््ततार के 
लिए कोई यदु्ध नहीीं लड़़े गए। इसके विपरीत, 
भारतीयोों की विश्वास, सहिष््णणुता, शांति 
और नम्रता का उपयोग कई क्रू र और अतपृ्त 
विजेताओ ंद्वारा बेशर्मी से किया गया था।

	ल खक ने बनारस जो भारत के सबसे 
प्राचीन शहरोों मेें से एक – मदंिरोों का एक 
शहर ह ै – का विस््ततार से और बारीकी से 
वर््णन किया ह।ै वह हिदं ूधर््म और बौद्ध धर््म 
के पालने मेें तीर््थयात्रा की परंपरा का खलुासा 
करते हैैं, जहां पवित्र नदी गंगा बहती ह।ै हिदं ू
धर््म के पंडितोों - पजुारियोों की गतिविधियोों का 
वर््णन करते समय लेखक के गहरे विश्वकोश 
ज्ञान पर ध््ययान दनेा महत््वपरू््ण ह;ै जैन धर््म का 
सार; बदु्ध आदि का जीवन का विस््ततृत ज्ञान 
लेखक को ह।ै

	 बार-बार लेखक बनारस के बदु्धिजीवियोों 
के साथ बैठक पर आश्चर््य व््यक्त करता ह:ै 
“और यह भलूना असंभव ह ैकि बड़़ी, चौकस 
और मतै्रीपरू््ण आखंेें हमेें कैसे दखेती थीीं, कैसे 
दोस््तताना सफेद-दांत वाली मसु््ककान चमकती 
थी ... हम चल गए, जैसे कि हम अपने महान 
दशे के लिए, अपने लोगोों के लिए इन लोगोों 
की भाईचारे की भावनाओ ंसे नश ेमेें डूब गए 
थे ... हमारी आधी यात्रा बीत चकुी ह,ै लेकिन 
सुंदर भारत की कोई भी तस््ववीर दसूरी तस््ववीर 
को दोहरा नहीीं पाई ह।ै

	मि त्र दशे मेें होने के नाते, मखु््ततार 
उमरखानोविच अभी भी अपने मलू 
कजाकिस््ततान को याद करते हैैं। वह बंगाल के 
बांस के साथ लंबे अल््ममाटी चिनार की तलुना 
करते हैैं।

	 कलकत्ता मेें, आम के फल ने 
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प्रतिनिधिमडंल के सभी प्रतिभागियोों का ध््ययान 
आकर््षषित किया। एक आम के पेड़ पर प्रवचन 
– जो अपनी लंबी उम्र के लिए प्रसिद्ध ह ैऔर 
जिसका मकुुट एक विशाल स््थथान रखता ह ै
– मानव जाति की एक चतेन संपत्ति के रूप 
मेें प्रकृति  के प्रति लेखक के सम््ममानजनक 
दृष्टिकोण पर जोर दतेा ह।ै कज़़ाख शब््द 
“मांगी” का अर््थ शाश्वत ह।ै न ही आम का 
पेड़ भारतीय संस््ककृ ति का पेड़ ह!ै

	ल खक इस बात से हरैान ह ै कि यहां 
फिल््म उद्योग अच््छछी तरह से विकसित ह ै
कित ुथिएटर का विकास होने मेें अभी बहुत 
कुछ बचा हुआ ह।ै और यह कि कलकत्ता वैसे 
तो भारत का सबसे अधिक आबादी वाला 
शहर ह ैकित ुइसमेें भी कई गरीब और भिखारी 
हैैं।

	ल खक ने मद्रास के राज््यपाल की यात्रा 
के दौरान तमिल मेें लिखने वाले साहित््यकारोों 
और विद्वानोों की एक सभा मेें दिलचस््प 
मठुभडे़ों का वर््णन किया ह।ै यहां उन््होोंने 
भारत मेें बहुरंगी भाषाई स््थथिति का विस््ततार से 
खलुासा किया और जोर दिया कि अगं्रेजी की 
सर््वव््ययापीता के मदु्दे के लिए एक बदु्धिमान, 
संवेदनशील संकल््प की आवश््यकता ह।ै 
लेखक मद्रास के पास के गांवोों के बारे मेें 
गर््मजोशी से बात करता ह,ै जहां लोग मजबतू, 
सतर््क , हसंमखु दिखते थे। “वहां भिखारियोों 
को हमने नहीीं दखेा। कित,ु शहर मेें गरीबी की 
तस््ववीर, जैसे कलकत्ता मेें ..."।

	 प्रसिद्ध मद्रास विश्वविद्यालय की यात्रा 
ने यएूसएसआर के परेू प्रतिनिधिमडंल को 
प्रभावित किया। यह छात्ररों की संख््यया के 
मामले मेें दनुिया के सबसे बड़़े विश्वविद्यालयोों 
मेें से एक ह।ै सभी ब्रिटिश विश्वविद्यालयोों की 
तलुना मेें यहां अधिक छात्र हैैं - पैैंतीस हजार।

	 केरल मेें यात्रा का पहला शहर कोचीन 
था। लेखक बंदरगाह शहर की अद्भुत सुंदरता 
का वर््णन करता ह,ै जहां स््टटीमशिप, नौकाए ं
और पाल सफेद हो जाते हैैं। एक महगंे होटल 

मेें हवादार हल््कके  नाजकु रेशम से बने मसाकानोों 
से महेमान हरैान रह गए। कजाकिस््ततान मेें, एक 
मसकाना मच््छरोों के खिलाफ एक धुधं कैनोपी 
ह।ै

	त्राव णकोर मेें प्रसिद्ध अतंरराष्ट्रीय 
परुस््ककार विजेता कवि और लेखक वलाथोलो 
(वल््ललाथोल नारायण मनेन) की यात्रा ने कई 
छाप छोड़़ी। उन््होोंने कहा, 'भारत मेें सभी 
दोस््तताना भ्रात ृ मिलन मेें से, यह असाधारण 
सौहार््द के लिए यादगार था। एक-दसूरे के 
लिए दो महान राष्टट्ररों का आकर््षण स््पष्ट था, 
“- लेखक ने कहा।

	 भारत के माध््यम से अपनी यात्रा का 
वर््णन करते हुए, लेखक ईमानदारी से दशे के 
सुंदर भविष््य मेें विश्वास करता ह,ै लोगोों की 
सहिष््णणुता, आतिथ््य और उदारता पर जोर 
दतेा ह।ै वह लिखते हैैं कि लाखोों हताश लोगोों 
के बीच कोई सामहूिक चोरी, हत््यया और 
रक्तपात नहीीं ह।ै

	 औजोव लगातार भारत की प्रशसंा करते 
हैैं: “हाल ही मेें हम हिमालय की तलहटी मेें 
थे, और अब केप कामोरिन (कन््ययाकुमारी) मेें, 
जहां बंगाल की खाड़़ी और अरब सागर का 
पानी मिलता ह!ै लेखक ने त्रिवेेंद्रम के पास 
पद्मनाभपरुम के लकड़़ी के महल का विस््ततार 
से वर््णन किया ह,ै जो वास््तव मेें वास््ततुकला की 
एक भारतीय रचना ह ैऔर इसकी उपस््थथिति 

मेें अरबोों, ईरानियोों, अफगानोों, मोोंगोलोों की 
वास््ततुकला कुछ भी नहीीं ह।ै

	 भारत का हर शहर खास ह।ै उदाहरण के 
लिए, मसैरू मेें सबसे उल््ललेखनीय बात आर््ट 
गैलरी थी। मसैरू मेें आप हाथियोों के जीवन 
और आदतोों के बारे मेें बहुत कुछ सीख 
सकते हैैं। कावेरी नदी पर तीन किलोमीटर 
से अधिक ऊंच ेबांध ने सोवियत संघ के परेू 
प्रतिनिधिमडंल को प्रभावित किया।

	ल खक की असामान््य रूप से शानदार 
कलात््मक शलैी लभुावनी ह।ै विशषेण, तलुना 
और वाक््ययाांशात््मक मोड़ आपको पसु््तक से 
खदु को दरू नहीीं करने दतेे हैैं, जिसे आप बड़़े 
ध््ययान से पढ़ते हैैं। उदाहरण के लिए, वृंदावन 
के बगीच े मेें रात का वर््णन: “... दनुिया 
काले मखमल मेें तैयार थी, केवल आकाश 
मेें सितारोों की चमक के साथ कढ़़ाई की गई 
थी। मिरेकल गार््डन एक मखमली गद्दी पर एक 
गहने की तरह चमक रहा था। यह अकारण 
नहीीं ह ैकि इसे मसैरू का गौरव कहा जाता ह।ै"

	बै ैंगलोर के बाद हदैराबाद की यात्रा 
थी। यह पता चला, जैसा कि लेखक वर््णन 
करता ह,ै “यहां चार भाषाए ंबोली जाती हैैं: 
उर््ददू, तेलगु,ु मराठी और कन््नड़। हालांकि, 
मतं्रालयोों और विभागोों मेें सभी व््ययावसायिक 
पत्र केवल अगं्रेजी मेें प्रयोजित किए जाते हैैं।"

	 अजंता और एलोरा की यात्रा, परूी यात्रा 
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विश्ववारा संस्कृ ति

मेें एक मील का पत््थर थी। “अजंता न केवल 
प्राचीन भारतीय गरुुओ ंकी उच््च कला और 
उदार प्रतिभा का स््ममारक ह,ै बल््ककि उनकी 
भावना की महानता का भी प्रमाण ह।ै सबसे 
मलू््यवान भित्तिचित्र हाथोों मेें कमल के फूल के 
साथ बैठे बदु्ध की छवि ह।ै बदु्ध की आखँेें इस 
तरह से चित्रित की गई हैैं कि वे सीध ेआपकी 
आत््ममा मेें दखेती हुई प्रतीत होती हैैं।

	 एलोरा के मदंिरोों और पत््थर की मरू््ततियोों 
के उदाहरण पर, लेखक ने सही लिखा ह ैकि 
मरू््ततिकला, बास-राहत और अलंकरण की 
कला को यहां उच््चतम परू््णता मेें लाया गया 
ह।ै “अजंता और एलोरा मेें पत््थर वास््तव मेें 
गाते हैैं!"

	 बंबई मेें भारत की एक और अप्रत््ययाशित 
खोज हुई। सोवियत प्रतिनिधिमडंल के सदस््य 
आश्चर््यचकित थे कि रचनात््मक बदु्धिजीवियोों 
के साथ एक बैठक मेें, बदु्धिजीवी उत््ससाहपरू््वक 
उर््ददू मेें महान कजाख कवि जांबलु का पाठ कर 
रह ेथे। भारत मेें कजाख साहित््य के ऐसे ज्ञान 
की किसी को उम््ममीद नहीीं थी! लेखक लिखते 
हैैं कि भारत मेें जाति व््यवस््थथा, अछूतोों की 
समस््ययाओ,ं सती आत््मदाह के संस््ककार, बॉम््बबे 
मेें पारसियोों के महत््व और उनके अनषु्ठानोों के 
बारे मेें भारतीय मित्ररों के साथ बातचीत की 
स््पष्टता के लिए बॉम््बबे के दिन यादगार थे।

	 ऐसा लगता ह ैकि मैैं – 1993 से – भारत 
को 30 वर्षषों से जानता हू,ं जब मैैं कजाकिस््ततान 
से “कलाक्षेत्र” संस््थथान मेें भारतीय शास्त्रीय 
नृत््य भरतनाट्यम का अध््ययन करने के लिए 
भारत सरकार के भारतीय सांस््ककृ तिक संबंध 
परिषद से छात्रवृत्ति प्राप्त करने वाला पहला 
व््यक्ति था। आईसीसीआर के एक छात्र के 
रूप मेें मझु ेमखु््ततार ओमारखानोविच के बारे 
मेें लिखने वाले अधिकांश स््थथानोों का दौरा 
करने का अवसर मिला। इसी समय, मखु््ततार 
औजोव के साहित््ययिक कार््य को प्रसिद्धि प्राप्त 
होती ह,ै जो निस््ससंदहे प्रेरणादायक ह।ै यह दखेी 
गई जगहोों की याद दिलाता ह,ै प्राचीन दशे 
के इतिहास को प्रकट करता ह,ै और सभी के 

लिए दिलचस््प ह,ै चाह ेआप भारत गए होों या 
नहीीं।

	ह ालांकि, मझु े महान लेखक से 
असहमत होना चाहिए कि दशे मेें कोई थिएटर 
नहीीं ह,ै कि मखुर और नृत््य कला निम््न स््तर 
पर हैैं और यरूोपीय कला से पीछे हैैं। इस 
तरह की टिप््पणियोों का कारण बहुत सरल 
ह:ै यएूसएसआर प्रतिनिधिमडंल के व््यस््त 
यात्रा कार््यक्रम मेें आयोजकोों ने दनुिया भर 
मेें प्रसिद्ध पेशवेर कला संस््थथानोों की यात्रा को 
शामिल नहीीं किया। यह अफ़सोस की बात 
ह ै कि मखु़़्ततार ओमरखानोविच को मद्रास मेें 
“कलाक्षेत्र", केरल मेें “केरल कलामडंलम", 
दिल््लली मेें “श्रीराम भारतीय कला केें द्र” और 
उस समय संगीत और नृत््य की अन््य सक्रिय 
और समृद्ध अकादमियोों का दौरा करने का 
अवसर नहीीं मिला। पसु््तक के अतं मेें, लेखक 
ने लिखा कि “भारतीय संस््ककृ ति मेें महान 
धन, बहुत मौलिकता ह”ै – लेखन सहज रूप 
से भारतीय कला की ख़़ासियत को महससू 
करते हैैं। लेखक ने अनेक बार सही कहा ह ै
कि अगं्रेजोों ने भारतीय संस््ककृ ति के विकास 
को बाधित किया था। अगं्रेजोों के शासन मेें 
भारतीय संस््ककृ ति सामतंवाद के समय के स््तर 
पर हमशेा के लिए बनी रहती।

	 प्रसिद्ध सांस््ककृ तिक हस््ततियोों के साथ 
बैठकोों के बारे मेें बात करते हुए, लेखक ने 
प्रसिद्ध फिल््म अभिनेता राज कपरू, लेखक 
और पटकथा लेखक ख््ववाजा अहमद अब््बबास 
और कवि अली-सरदार जाफरी का नाम 
लिया। दरु््भभाग््य से, शास्त्रीय गायन या भारतीय 
शास्त्रीय नृत््य के प्रसिद्ध कलाकारोों से मिलने 
का कोई उल््ललेख नहीीं ह।ै और यह स््पष्ट रूप से 
उपर््ययुक्त कारण से ही ह।ै

	 सोवियत प्रतिनिधिमडंल का भारत 
प्रवास जवाहरलाल नेहरू के साथ एक 
यादगार बैठक के साथ समाप्त हुआ। मैैं इस 
लेख को मखु््ततार औजोव की पसु््तक से भारत 
के प्रधानमतं्री की दयाल ुऔर बदु्धिमान सलाह 
के साथ समाप्त करना चाहता हू।ं

	 उन््होोंने कहा, 'जिन लोगोों को राष्टट्ररों के 
बीच मध््यस््थ बनने के लिए मौका दिया गया 
ह,ै उन््हेें एक विशषे जिम््ममेदारी, एक महान 
कर््तव््य महससू करना चाहिए... शदु्ध विचारोों 
के लिए शदु्ध आत््ममा की आवश््यकता होती 
ह।ै महान मित्रता बदले मेें महान दोस््तती के 
लायक ह।ै आप एक दशे को दसूरे को जानने 
मेें मदद करते हैैं। आपसी संपर्ककों की व््ययापक 
सड़क एक वांछनीय और आशाजनक सड़क 
हो सकती ह।ै

	 मखु््ततार औजोव द्वारा “भारत पर निबंध” 
को 20वीीं शताब््ददी मेें लिख े और प्रकाशित 
भारत पर सर््वश्रेष्ठ कार्ययों मेें से एक कहा जा 
सकता ह।ै 1955 मेें, मखु््ततार औजोव ने पहली 
बार कज़़ाख साहित््य मेें भारतीय विषय की 
खोज की।

उपसहंार

	 30 सितंबर, 2022 को “भारतीय 
शास्त्रीय नृत््य और योग केें द्र, अल््ममाटी-
कजाकिस््ततान” ने मखु््ततार औजोव की 125 
वीीं जयंती के लिए एक रंगारंग कार््यक्रम प्रस््ततुत 
किया। पिछली शताब््ददी के मध््य मेें लिखी गई 
उनकी पसु््तक “भारत पर निबंध” ने अद्वितीय 
कार््यक्रम को प्रेरित किया। इसमेें लेखक द्वारा 
वर््णणित भारत के प्रत््ययेक क्षेत्र के नृत््योों और 
गीतोों की प्रस््ततुति के साथ लेखक के बेटे 
मरूत औजोव की आवाज़ मेें उनकी पसु््तक 
के अशं शामिल थे। यह परियोजना अल््ममाटी 
मेें मखु््ततार औजोव के हाउस-संग्रहालय मेें 
आयोजित की गई थी। मखु््य अतिथि हाउस-
संग्रहालय के निदशेक और औजोव के 
परिवार के प्रतिनिधि श्री दियार कुनायेव और 
कजाकिस््ततान मेें भारतीय दतूावास के कौौंसल 
श्री अमित कुमार मिश्रा थे।

• • •

भरतनाट्यम कोरियोग्राफर, आईसीसीआर 
परू््व छात्र, “भारतीय शास्त्रीय नृत््य और 
योग केें द्र, अल््ममाटी-कजाकिस््ततान” की 

संस््थथापिका। 
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साहित्य

सामान््यतया हरियाणा के आदिबद्री 
से लेकर कैलाश मानसरोवर के 

स््थथित क्षेत्र को सप्तसिध ुक्षेत्र के नाम से जाना 
जाता ह।ै इस क्षेत्र को पहल इसकी सात 
नदियां परिभाषित करती थीीं, जिसमेें सिंध ु
का केन्द्रीय स््थथान था। इसी कारण यह क्षेत्र 
सप्तसिध ु क्षेत्र कहलाया। इसी क्षेत्र का एक 
भाग आज भी पांच नदियोों द्वारा परिभाषित 
होता ह ैऔर पंजाब कहलाता ह।ै सप्तसिध ुक्षेत्र 
मेें पत्रकारिता का अपना इतिहास और विशिष्ट 
प्रकृति  रही ह ै और इस क्षेत्र मेें पत्रकारिता 
को तेवर प्रदान करने और पत्रकारीय मलू््योों 
को स््थथापित करने मेें लाला लाजपत राय 
की महत््वपरू््ण भमूिका रही ह।ै यह भी एक 
स््थथापित तथ््य ह ैकि भारतीय स््वतंत्रता संग्राम 
मेें पत्रकार क््राांतिकारियोों का एक बड़ा एवं 
महत््वपरू््ण योगदान रहा ह।ै स््वराज््य और 
संग्राम की भावना को जनमानस के अन््तर््मन मेें 
स््थथापित करने हते ुजन संचार के महत््व को यह 
क््राांतिकारी समय रहते ही भांप गए थे, इसलिए 
इन््होोंने संग्राम की बाकी गतिविधिओ ंके साथ-
साथ ही पत्रकारिता को भी आवश््यक उपकरण 
के रूप मेें अपनाया। सभी विख््ययात क््राांतिकारी 

जैसे कि लोकमान््य तिलक, महात््ममा गांधी, 
भगत सिंह, गणशेशकंर विद्यार्थी, शिशिर घोष 
और लाला लाजपत राय इत््ययादि लोग प्रखर 
पत्रकार भी रह।े समय-समय पर इनके द्वारा 
लिखित लेख, संपादकीय, निजी डायरी एवं 
पत्र इत््ययादि समकालीन इतिहास के प्रमाणिक 
दस््ततावेज़ होने के साथ-साथ इनके पत्रकारिता 
मलू््योों को समझने का भी प्राथमिक स्रोत हैैं। 
इन विख््ययात पत्रकार क््राांतिकारियोों मेें “पंजाब 
केसरी” लाला लाजपत राय एक प्रमखु स््थथान 
रखते हैैं। स््वतंत्रता के वाद समय मेें लाला 
लाजपत राय के सामाजिक एवं राजनीतिक 
चितंन पर तो यथेष्ट शोधकार््य हुआ ह,ै पर 
उनके व््यक्तित््व के एक महत््वपरू््ण पक्ष उनकी 
पत्रकारिता पर कोई विशषे कार््य नहीीं मिलता 
ह।ै इस महत््वपरू््ण पक्ष को समझ ेबिना उनके 
व््यक्तित््व एवं कार्ययों को संपरू््णता मेें नहीीं समझा 
जा सकता। सप्तसिध ु क्षेत्र की पत्रकारिता 
को समझने के लिए लाला लाजपत राय 
की पत्रकारिता और लेखन को समझना 
आवश््यक ह।ै प्रस््ततुत शोध पत्र लाला लाजपत 
राय द्वारा लिख ेगए एतिहासिक महत््व के खलेु 
पत्ररों के विशषे संदर््भ मेें उनके लेखन मेें निहित 

पत्रकारिता मलू््योों को समझने का प्रयास ह।ै 

	 शिक्षा एवं पत्रकार जीवन- पत्रकारिता 
लाला लाजपत राय के सार््वजनिक जीवन का 
एक अभिन््न अगं रही ह।ै लाजपत राय का 
सार््वजनिक जीवन उनकी किशोरावस््थथा से ही 
प्रारम््भ हो गया था।। उनके सार््वजनिक जीवन 
की शरुुआत का श्रेय ही पत्रकारिता को जाता 
ह।ै प्रैस के लिए लेखन एवं यहाँ तक कि कुछ 
जरनल््स के सम््पपादन कार््य की शरुुआत भी 
उन््होोंने अपनी किशोर अवस््थथा मेें ही कर दी 
थी जब लाहौर मेें वह आर््य समाज के संपर््क  
मेें आए एवं आर््य समाज की पत्रिका के लिए 
लेखन, सम््पपादन कार््य शरुू किया (चदं, 
1966)। 

	ल ाजपत राय ने अपने पैतकृ स््थथान 
पंजाब के एक छोटे से कस््बबे जगरांव से स््ककूल ी 
शिक्षा परू््ण कर उच््च शिक्षा के लिए फरबरी 
1881 मेें गवर््नमेेंट कॉलेज लाहोर मेें कला 
इटंरमिडीएट कक्षा मेें दाखिला ले लिया। 
कला इटंरमिडीएट के साथ-साथ उन््होोंने लॉ 
स््ककूल  मेें भी दाखिला लिया पर परिवार की 
आर््थथिक तंगी के कारन दो साल मेें ही पढ़ाई 

सप््त-सििंधु क्षे त्र मेें  पत्रकारिता  
और लाला लाजपत राय

- डॉ. जयप्रकाश सिंह*, संजीव कुमार**

	 लाजपत राय द्वारा समय-समय पर अलग-अलग प्रमुख शख््ससियतोों को 
लिखे गए खुले पत्र स्वतंत्रता संग्राम के इतिहास पर प्रकाश डालने के साथ ही 
उनके पत्रकारिता कौशल का भी गहरा बोध करवाने वाले हैैं। उनके द्वारा सर 
सैय्यद अहमद खान को लिखे बहु-चर््चचित खुले पत्ररों के अलावा महात्मा गांधी, 
सेक्रे टरी आफ स्टेट एडविन म ांटेग्यू, ब्रि टिश  प्रधानमंत्री  डेविड लोयड जार््ज, 
श्रीनिवास शास्त्री, मोती लाल नेहरू एवं संपादक के नाम ‘एन अपील टू म ाय 
कंट्रीमैन’ जैसे खुले पत्र विशेष स्थान रखते हैैं।
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बीच मेें छोड़नी पड़ी। वह कला इटंरमिडीएट 
के पहल साल की परीक्षा मेें फेल हो गए थे 
पर 1883 मेें न््ययाय की पहल साल की परीक्षा 
उतीर््ण कर ली जिससे उन््हेें “मखु््ततार” के तौर 
पर प्रैक््टटिस करने का लाईसेेंस मिल गया। 
परिवार की कमजोर आर््थथिक स््थथिति के कारण 
उन््हेें बीच मेें ही पढाई छोड़नी पड़ी एवं जगरांव 
आकर मखु््ततार के तौर पर प्रैक््टटिस शरुू कर 
दी। तीन साल के वाद उन््होोंने स््व- अध््ययन के 
बलबतेू वकील की परीक्षा उतीर््ण की जिसमेें 
उन््होोंने तीस उम््ममीदवारोों मेें से दसूरा स््थथान प्राप्त 
किया(गणशे, 1907)। लाहौर मेें बिताए उनके 
यह दो साल ही उनके आने वाले सार््वजनिक 
जीवन, क््राांतिकारी गतिविधियोों एवं पैने लेखन 
की नीींव बने। यह वह समय था जब 1857 की 
क््राांति के बाद दशे नए सिरे से अगँ्रेजी हकूमत 
के खिलाफ संघर््ष के लिए तयार हो रहा था। 
लाहौर उस समय पंजाब मेें नव जागरण की 
गतिविधियोों के एक प्रमखु केें द्र के रूप मेें 
स््थथापित हो चकुा था एवं गवर््नमेेंट कॉलेज 
लाहौर मेें पंजाबियोों की पहली अगँ्रेजी शिक्षित 
पीढ़ी तैयार हो रही थी। लाहौर का वातावरण 
उस समय सार््वजनिक चर््चचाओ ं एवं जगह-
जगह नव शिक्षित यवुाओ ं की सार््वजनिक 
बहसोों से परिपरू््ण था। 1863 मेें बाब ू नवीन 
चदंर राय द्वारा लाहौर ब्रह्म-समाज की 
स््थथापना हो चकुी थी तो वहीीं स््ववामी दयानन््द 
सरस््वती के प्रवास के कारन आर््य समाज ने 
भी लाहौर मेें मजबतूी से पैर जमा लिए थे। इस 
नव-जागरण के वातावरण ने लाजपत राय की 
सोच को फ्रे म के इतर विशाल एवं दरूगामी 
राष्टट्रवादी संदर्भभों मेें विकसित कर दिया था 
(चदं, 1966)।

	 परिवार की आर््थथिक व््यवस््थथाओ ं के 
कारण कुछ सालोों के अतंराल के वाद 1886 
मेें लाजपत राय वकील के तौर पर प्रैक््टटिस हते ु
हिसार चल गए। यहीीं से उनके जीवन मेें एक 
सबसे बड़ा मोड आता ह ैजिसने वाद के वर्षषों 
के लिए उनके जीवन की एक पक््ककी दिशा 
निर््धधारित कर दी, और यह दिशा थी राष्टट्र की 

स््वतंत्रता के लिए जीवन पर्यंत कार््य। अपनी 
स््थथापना के दो वर्षषों बाद 1887 मेें काँग्रेस 
ने मद्रास अधिवेशन मेें प्रतिनिधि सरकार 
व््यवस््थथा की जोरदार वकालत की एवं इसके 
साथ ही नौकरशाही मेें प्रतियोगिता परीक्षा के 
आधार पर चयन की भी मांग की गयी (ब्रदर््स, 
1888)। कांग्रेस द्वारा प्रतिनिधि शासन की 
इस मांग के बाद प्रसिद्ध मसु््ललिम नेता सर 
सैय््यद अहमद खान इस व््यवस््थथा पर अपने 
परू््व स््टैैंड से बदल गए एवं अलगाव यकु्त 
शदु्ध मसु््ललिम राजनीति की तरफ मड़ु गए। 28 
दिसंबर 1887 को सर सैय््यद अहमद खान ने 
लखनऊ मेें मोहम््मडन एजकेुशनल काँग्रेस के 
दसूरे सत्र को संबोधित करते हुए काँग्रेस पर 
तीखा हमला बोला बल््ककि भारत मेें मसु््ललिमोों 
के राजनीतिक भविष््य पर एक लंबा व््ययाख््ययान 
दतेे हुए उन््हेें को काँग्रेस से दरू रहने की ताकीद 
भी की (अख््तर, 2015)।

	 सैय््यद अहमद खान के दृष्टिकोण मेें 
आए इस परिवर््तन ने लाजपत राय को अदंर 
तक प्रभावित किया। उन््होोंने 1888 मेें सैय््यद 
अहमद खान को चार खलेु पत्र लिख ेजो न 
केवल लाजपत राय के आगामी सार््वजनिक 
गतिविधियोों, पैने लेखन, राजनीतिक दिशा एवं 
विचारधारा की मजबतू आधारशिला साबित 
हुए बल््ककि स््वतंत्रता संग्राम के इतिहास मेें यह 
पत्र सदा के लिए अपना एक विशषे स््थथान 
सरुक्षित कर गए। यह पत्र उन््होोंने तब लिख े
जब वह मात्र 23 वर््ष के एक नवयवुक थे। 
इन पत्ररों ने अचानक से लाजपत राय को राष्टट्र 
पटल पर स््थथापित कर दिया। पत्ररों के महत््व का 
अदंाज़ा इन तथ््योों से लगाया जा सकता कि 
पहल यह पत्र उर््ददू “कोहिनरू” मेें श््रृृंखलाबद्ध 
रूप मेें प्रकाशित हुये, पश्चात श्रंखलाबद्ध 
रूप मेें अगँ्रेजी ट्रिब््ययून ने प्रकाशित किए एवं 
चौथी इलाहाबाद काँग्रेस से ठीक पहल खदु 
काँग्रेस संस््थथापक ए.ओ.ह्यूम ने इनका अगँ्रेजी 
अनवुाद कर पंफ््ललेट के रूप मेें बड़े स््तर पर 
वितरण करवाया (नन््ददा, 2003)।

	 हिसार जिला अदालत मेें लाजपत राय 

एक कामयाब वकील के नाते स््थथापित हो चकेु 
थे और उनकी मासिक आय भी अच््छछी ख़ासी 
हो चली थी। पर अपनी वकालत और जागरण 
गतिविधियोों को बड़े स््तर पर विस््ततार दनेे के 
लिए उन््होोंने दोबारा लाहौर का रूख किया एवं 
लाहौर चीफ कोर््ट मेें वकालत शरुू कर दी। 
लाहौर के इस दसूरे कार््यकाल के बाद उनका 
ज््ययादातार समय आर््य समाज, लोक शिक्षा, 
पब््ललिक मीटिग, लेखन एवं सम््पपादन कार्ययों मेें 
लगने लगा। 

	 1904 मेें साप्ताहिक “पंजाबी” मेें उन््होोंने 
सम््पपादक के रूप मेें विधिवत कार््य करना 
प्रारंभ किया। अगँ्रेजी ट्रिब््ययून उस समय एक 
प्रमखु समाचार पत्र का स््थथान अर््जजित कर 
चकुा था, जिसे ज््ययादातार उच््च शिक्षित और 
सम््भ््राांत वर््ग द्वारा पढ़ा जाता था। लाजपत 
राय और उनके प्रमखु आर््य समाजी साथी 
ट्रिब््ययून की राष्टट्र विषयोों पर नीति से खशु 
नहीीं थे। सभी राष्ट्रीयता से ओत-प्रोत अपना 
अपना समाचार-पत्र चलाना चाहते थे, जिससे 
स््वतंत्रता संग्राम संबन््धधित विषयोों को सम््भ््राांत 
वर््ग तक अपनी लाइन अनसुार पहुचंाया जा 
सके। हालांकि लाला लाजपत राय इसके 
अधिकारिक संपादक या व््यवस््थथापक नहीीं थे 
पर हर कोई जानता था कि “पंजाबी” के पीछे 
असली स््तम््भ लाजपत राय ही थे। खदु बाल 
गंगाधर तिलक द्वारा महाराष्टट्र के एक यवुा श्री 
आठवल को इसका संपादक नियकु्त किया 
गया। हालांकि यह अखबार ज््ययादा दरे तक 
नहीीं चल सका और इसके संपादक व प्रबन््धक 
को हिरासत मेें ले लिया गया पर इस समाचार 
पत्र ने तात््ककालिक पंजाब के वातावरणको 
तफूानी रूप दनेे मेें महत््वपरू््ण भमूिका निभाई। 
यह समय दशे मेें स््वराज, स््वदशेी और 
बहिष््ककार लहर का समय था।इसके साथ ही 
तिलक और अरविंद घोष की गरम विचार या 
वामपंथी राजनीतिक धारा के उदय का भी यही 
समय था। बंगाल विभाजन के कारण दशे परूी 
तरह से आदंोलन के उफान पर था। बंगाल, 
महाराष्टट्र और पंजाब उस समय गरम विचार 
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की राजनीति का केें द्र बने हुये थे। इस गरम 
विचार राजनीतिक वातावरण को धार दनेे मेें 
जिन तीन क््राांतीकारियोों और उनके समाचार 
पत्ररों की प्रमखु भमूिका थी उनमेें महाराष्टट्र 
मेें लोकमान््य तिलक का “केसरी” बंगाल 
मेें अरविंद का “वंद ेमातरम” और पंजाब मेें 
लाजपत राय के “पंजाबी” का नाम आता ह ै
(चदं, 1966)।

	 इसके बाद लाजपत राय को मांडले 
निर््ववासन मेें भजे दिया गया। यहाँ भी वह 
लगातार लेखन और अध््ययन मेें लगे रह।े 
संपादक के रूप मेें लाजपत राय का अगला 
प्रयास प्रथम विश्व यदु्ध के साये मेें आता ह।ै 
विश्व यदु्ध का सारा समय वह निर््ववासित रूप 
मेें विदशे मेें रह।े अमरेिका मेें रहते हुए उन््होोंने 
बाकी दशेोों मेें भारत केें द्रित विमर््श की ज़रूरत 
को समझते हुये मासिक “यंग इडंिया” का 
प्रकाशन शरुू किया। यह पत्र उनके द्वारा 
स््थथापित इडंिया होम रूल संस््थथा द्वारा किया 
गया था। जहां यह ध््ययान करने योग््य ह ै कि 
आगे चलकर महात््ममा गांधी जी ने भी अपने 
प्रसिद्ध समाचार पत्र का नाम “यंग इडंिया” ही 
रखा।

	व िश्व यदु्ध समाप्त होने के बाद लाजपत 
राय भारत लौट आए। निर््ववासन के इन वर्षषों 
मेें वह अमरेिका, इगं््लैैंड और जापान इत््ययादि 
आधनुिक दशेोों मेें लोक विमर््श का उच््चतर 
स््तर नजदीक से अनभुव कर आए थे। बड़े 
स््तर पर जनमानस को जागरूक करने मेें 
जनभाषा का महत््व वह जान चकेु थे, इस 
तथ््य को ध््ययान मेें रख उन््होोंने एक उर््ददू दनैिक 
समाचार पत्र और एक साप्ताहिक अगँ्रेजी 
जर््नल के प्रकाशन को अपने प्राथमिक कार््य 
मेें रखा। उनके लौटने के कुछ ही समय मेें 
दनैिक उर््ददू “वंद े मातरम” का प्रकाशन शरुू 
हो गया। लाला लाजपत राय इसकी स््टटॉक 
कंपनी के प्रबंध निदशेक बने। शरुू होते ही यह 
समाचार-पत्र रातोों रात छा गया, यह केवल 
लाजपत राय के नाम के कारण नहीीं बल््ककि 
यह अपने उत््पपादन, कलेवर, सज््जजा, रिपोर््टििंग, 

समाचार सेवा और समाचार मलू््योों मेें अपने 
समकालीन पत्ररों से कहीीं आगे था। ‘वंद े
मातरम’ ने पत्रकारिता मेें एक शिक्षण स््ककूल  के 
नाते ख््ययाति अर््जजित की और यहाँ काम किए 
हुये लोगोों को दसूरे अदारोों मेें उच््च वेतन पर 
हाथोों हाथ रख लिया जाता था। यह पत्र अगं्रेज़ 
हकूमत विरुद्ध तीख ेस््टैैंड के लिए प्रसिद्ध था 
एवं एक समय मेें इसके आधा दर््जन कर््मचारी 
जेल मेें थे। इस पत्र का सबसे महत््वपरू््ण 
योगदान असहयोग आदंोलन मेें माना जाता 
ह।ै असहयोग आदंोलन का एक प्रमखु प्रोग्राम 
था विधानसभाओ ंका बहिष््ककार, जिसका श्रेय 
इस समाचार पत्र को जाता ह ैक््योोंकि सबसे 
पहल इस बहिष््ककार का सझुाव लाजपत राय 
द्वारा इस पत्र मेें ही दिया गया था। इस सझुाव 
ने दशे व््ययापक विमर््श मेें रातोों रात जगह बना 
ली एवं महात््ममा गांधी जी ने अपने पत्र ‘’यंग 
इडंिया’’ के माध््यम से इस सझुाव का समर््थन 
किया।इसके उपरांत इस सझुाव को काँग्रेस 
ने 1920 के अपने विशषे सत्र मेें इसे अपने 
आधिकारिक प्रोग्राम के नाते पास किया। 
लाजपत राय साप्ताहिक जर््नल मेें अमरेिकन 
“द नेशन” और “न््ययू स््टटेट्समनै” के स््टैैंडर््ड 
को अत््यधिक पसंद करते थे और इसी स््टैैंडर््ड 
का साप्ताहिक वो भारत मेें शरुू करना चाहते 
थे। इस विचार के बाद उन््होोंने साप्ताहिक 
“द पीपल” का प्रकाशन किया, जिसे गंभीर 
राजनीतिक विषयोों पर साप्ताहिक समीक्षा के 
एक उच््च गणुवत्तापरू््ण समाचार-पत्र के रूप 
मेें प्रतिष्ठित हुआ। इस क्षेत्र मेें इस समाचार-
पत्र का स््थथान गांधी जी के यंग इडंिया के के 
बाद सबसे प्रमखु रूप से आता था। संपादक 
के नाते लाजपत राय के स््थथान का अदंाज़ा 
पत्रकारिता मेें उनके मशहूर शागिर््द रह ेलाला 
फिरोज चदं के इस कथन से लगाया जा सकता 
ह ैकि “चार््ल््स फ्रे यर एडं्रय,ू जिनके पास उनके 
पत्रकारिता कार््य को गहराई से दखेने का 
पर््ययाप्त अवसर था और जो इन चीजोों के सक्षम 
निर््णणायक थे, उनपर दबाव बनाते रह ेकि वह 
बाकी सारी सार््वजनिक गतिविधिओ ं से हट 
जाए ँ और भारत को एक राष्ट्रीय अगँ्रेजी 

दनैिक देें। इससे दशे मेें जनमत निर््ममाण के 
लिए वह वही करेेंगे जो उस समय ब्रिटिश 
जनमत के लिए सी.पी. स््ककाट का “मांचसे््टर 
गार््जजियन” कर रहा था” (चदं, 1966)। 

खुले पत्र

	 भारतीय स््वतंत्रता संग्राम के इतिहास 
मेें क््राांतिकारियोों के निजी दस््ततावेजोों मेें से 
उनके द्वारा समय-समय पर लिख ेपत्ररों को एक 
विशषे स््थथान प्राप्त ह।ै इन पर वर््तमान समय मेें 
भी यथेष्ट विमर््श, प्रकाशन एवं शोध होता आ 
रहा ह।ै इन पत्ररों मेें चाह ेवह भगत सिंह द्वारा 
जेल से अपने परिवार को लिखा अतंिम पत्र 
हो, चाह े महात््ममा गांधी द्वारा पनूा के आगा 
खान पैलस से अतिरिक्त सचिव को लिखा 
पत्र हो या लाजपत राय द्वारा सैय््यद अहमद 
खान को लिख ेखलेु पत्र होों, यह पत्र भारतीय 
स््वतंत्रता संग्राम इतिहास के प्रमाणिक और 
प्राथमिक दस््ततावेज़ हैैं। इनमेें से लाजपत राय 
द्वारा समय-समय पर अलग-अलग प्रमखु 
सख््शशियतोों को लिख ेगए खलेु पत्र स््वतंत्रता 
संग्राम के इतिहास पर प्रकाश डालने के साथ 
ही उनके पत्रकारिता कौशल का भी गहरा 
बोध करवाने वाले हैैं। उनके द्वारा सर सैय््यद 
अहमद खान को लिख ेबहु-चर््चचित खलेु पत्ररों 
के अलावा महात््ममा गांधी, सेक्रे टरी आफ स््टटेट 
एडविन मांटेग््ययू, ब्रिटिश प्रधानमतं्री डेविड 
लोयड जार््ज, श्रीनिवास शास्त्री, मोती लाल 
नेहरू एवं संपादक के नाम ‘एन अपील टू माय 
कंट्रीमनै’ जैसे खलेु पत्र विशषे स््थथान रखते हैैं। 
चूकंि लाजपत राय एक कुशल पत्रकार भी 
थे इसलिए उनके यह पत्र उच््च पत्रकारिता 
मलू््योों को समझने के महत््वपरू््ण स्रोत हैैं। 
पत्रकार के लिए ज़रूरी पत्रकारिता मलू््य यथा 
सत््यनिष्ठ लेखन, तार््ककि क एवं तथ््यपरू््ण लेखन, 
सामाजिक सरोकार यकु्त एवं निडर लेखन 
इत््ययादि मलू््य इन पत्ररों मेें स््पष्ट रूप से दखे ेजा 
सकते हैैं -:

	 सत््यनिष्ठ लेखन –लाजपत राय द्वारा 
लिख ेगए इन खलेु पत्ररों का एक प्रमखु मलू््य 
ह ै सत््यनिष्ठा। बिना सत््यनिष्ठा के किसी भी 
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पत्रकार का लेखन क्षणिक प्रसिद्धि एवं पाठक 
तो पा सकता ह ैपर इसका टिके रहना असंभव 
ह।ै लाजपत राय चूकंि शरुू मेें ब्रह्म समाज एवं 
आर््य समाज जैसी धर््म सधुारक संस््थथाओ ंसे 
सक्रिय रूप मेें जड़ेु रह ेइसलिए भी सत््यनिष्ठा 
उनके लेखन का अभिन््न अगं रही।इसकी 
झलक उनके द्वारा सैय््यद अहमद खान को 
लिख ेपहल ही खलेु पत्र की शरुुआती पंक्तियोों 
मेें ही मिल जाती ह।ै वह सैय््यद अहमद खान 
को शरुुआती सम््बबोधन ही इन सत््य पंक्तियोों 
से करते हैैं “इससे पहल कि मैैं आपको अपने 
मतलब पर सम््बबोधन करूूँ , मैैं सोचता हू ँ
कि आपकी जानकारी के लिए यह बताना 
उचित होगा कि मैैं आपके लेखन का निरंतर 
पाठक और प्रशसंक रहा हू।ँ मझु े बचपन से 
ही अलीगढ़ के सफेद दाड़ी वाले सैय््यद के 
विचारोों और शिक्षाओ ं का सम््ममान करना 
सिखाया गया ह।ै आपका ‘सोशल रिफॉर््मर’ 
मझु ेमरेे पिता द्वारा लगातार पढ़ाया जाता रहा 
ह ैजो आपको 19वीीं सदी के किसी नबी से 
कम नहीीं मानते थे”। इसी सत््यनिष्ठा के साथ 
वह पत्र की समाप्ती भी अपने नाम या हस््तताक्षर 
से नहीीं करते बल््ककि खदु को ‘आपके एक 
परुाने अनयुायी का बेटा’ लिखकर समाप्त 
करते हैैं। अगर इस तथ््य को जांचा जाए 
तो उनके पिता एवं उनके परिवार के वारे मेें 
उपरोक्त तथ््य अक्षरशः सत््य साबित होते 
हैैं। लाला लाजपत राय के पिता मुशंी राधा 
किशन पर अपने मसु््ललिम अध््ययापक का 
अत््यधिक प्रभाव था एवं बाद मेें वह खदु भी 
अरबी एवं फारसी के अध््ययापक बने, यह कहा 
जाता ह ैकि वह सिर््फ  नाम से ही हिन््ददू थे बाकी 
अपने सब कार्ययों, भषेभषूा, विचारोों और 
प्रेरणाओ ं मेें वह मसुलमान ही थे। यहाँ तक 
कि वह अक््सर हिन््ददू धर््म छोड़कर इस््ललाम 
अपना लेने की धमकी भी दतेे रहते थे (नागर, 
1977)। ‘एन अपील टू माई कंट्रीमनै’ शीर््षक 
के खलेु पत्र मेें लाजपत राय इस कटु सत््य को 
खलेु रूप मेें लिखते हैैं कि “उत्तर-पश्चिमी एवं 
दक्षिण-पश्चिमी जिलोों मेें अपराधी मसुलमान 
हैैं क््योोंकि वहाँ की जनसंख््यया अत््यधिक रूप 

मेें मसुलमान ह,ै पीड़ित हिन््ददु हैैं क््योोंकि वह ही 
ऐसे लोग हैैं जिनका खनू बिना ज््ययादा जोखिम 
के बहाया जा सकता ह”ै(जोशी, 1966)। 
प्रथम विश्व यदु्ध मेें जर््मनी द्वारा भारत की मदद 
प्रसंग के आलोक मेें वह ब्रिटिश प्रधानमतं्री 
डेविड लोयड जार््ज को लिख ेपत्र मेें इसको 
खलेु रूप मेें स््ववीकारते हैैं कि अदंरखाते जर््मनी 
के साथ हमारे कुछ क््राांतिकारी लगातार संपर््क  
मेें थे जो जर््मनी की मदद से ब्रिटिश का तख़््तता 
पलटना चाहते थे, पर भारत ने इस मदद को 
स््ववीकार नहीीं किया और अगं्रेज़ साम्राज््य का 
साथ दिया। लाजपत राय ब्रिटिश प्रधानमतं्री 
को लिखते हैैं “आप जानते हैैं कि जैसे कोई 
और करता ह,ै जर््मन सरकार किस तरह से 
भारतीयोों की सद्भावना हासिल करने का 
प्रयास कर रही ह।ै इस बात से इकंार नहीीं किया 
जा सकता कि प्रलोभन आकर््षक था” (जोशी, 
1966)। इसी मलू््य का पालन करते हुये वह 
महात््ममा गांधी जी को भी उनकी विचारधारा 
के वारे मेें अपने सही स््टैैंड से अवगत करवाते 
हैैं। ‘सफर इन परसइूट ऑफ हपैिनेस’ शीर््षक 
के पत्र मेें वह गांधी जी को लिखते हैैं “पर 
मैैं यह कहना चाहता हू,ँ हालांकि मैैं आपकी 
सोच और विचारधारा से परूी तरह सहमत 
नहीीं हू,ँ पर मैैं आपके इस निष््कर््ष से पर््ययाप्त 
सहमत हू ँकि हमेें क््यया करना चाहिए” (जोशी, 
1966)। आगे ‘द ग्रेटेस््ट नीड आफ द कंट्री’ 
नामक पत्र मेें वह गांधी जी को तीख ेशब््दोों मेें 
काँग्रेस के सत््य के बारे मेें लिखते हुए कहते हैैं 
“कॉगं्रेस सदा से उन््हेें शिक्षित करने का प्रयास 
कर रही ह ै जो पहल ही शिक्षित हैैं, काँग्रेस 
नेताओ ं ने अपनी समस््ययाओ ंके निवारण के 
लिए अपने शासकोों की तरफ ही दखेा, आप 
दशे की आत््म शक्ति को दखेते हैैं। यदि दशे 
की मकु्ति हमारे अगँ्रेजी पढ़े लिख ेदशेवासियोों 
पर निर््भर ह ैतो यह कभी नहीीं होगा” (जोशी, 
1966)। यहाँ यह ध््ययान दनेा चाहिए कि यह 
पत्र 1919 को प्रकाशित हुआ था। उस सम््य 
तक काँग्रेस एवं गांधी जी दशे के क्षितिज मेें 
अपना प्रभावशाली स््थथान बना चकेु थे, पर 
लाजपत राय गांधी जी एवं काँग्रेस के इस 

प्रभाव को पीछे रखते हुये अपनी सत््यनिष्ठा पर 
कायम रहते हैैं। सत््यनिष्ठा के मलू््य पर पहरा 
दतेे हुए वह अपने वकालत के व््ययावसायिक 
पेश े को भी खतरे मेें डालते हुये तत््ककालीन 
न््ययाय व््यवस््थथा की कमियोों, ब्रिटिश जजोों की 
मनमानी एवं न््ययायल््योों मेें फैले भ्रष्टाचार पर 
1887 से 1889 के बीच लगातार संपादक 
के नाम लिख ेपत्ररों मेें जोरदार हमला बोलते 
हैैं। हिसार मेें वकालत शरुू करते ही वह खलेु 
रूप मेें इस पर पत्र लिखना शरुू करते हैैं एवं 
लाहोर चीफ कोर््ट मेें प्रैक््टटिस करते हुये भी 
अपने पेशवेर नकुसान की परवाह ना करते हुए 
लगातार अगं्रेज़ अधिकारियोों को न््ययायलीन 
व््यवस््थथा के भ्रष्ट चरित्र पर खरी-खरी सनुाते 
रहते हैैं। 

	 लाजपत राय के पत्ररों  को देखते है ैं 
तो तथ्य एवं तर््क पूर््ण लेखन का एक बहुत 
ही अलग एवं उच्च स्त र दि खता है। इस 
तरह के लेखन की एक मूल वजह उनका 
वकील होना भी है। सफल वकालत का 
सारा दारोमदार ही इसपर निर््भ र है कि 
कोई वकील अपने वाद के समर््थन मेें 
कितने तथ्य एवं उचित तर््क  अदालत मेें रख 
पाता है। इन दोनोों मूल्ययों के लिए सामग्री 
जुटाने एवं उस सामग्री  के समर््थन से 
अपनी बात रखने के लिए पूर््व ज़रूरी शर््त 
है स्व-अध्ययन और इन पत्ररों  मेें उनका 
गहरा अध्ययन एवं खोजी वृति  हर पंक्ति 
मेें झलकती है। अगर यह कहा जाए कि 
उनके पत्ररों की हर पंक्ति ही अपने आप मेें 
एक उचित तथ्य एवं तरक से गूँथी हुई है तो 
यह कहना अकारण नहीीं होगा। 

	नि डरता- स््वतंत्रता संग्राम के कालखडं 
मेें पत्रकार होने की प्राथमिक व परू््व शर््त ही 
निडरता थी। उस समय सार््वजनिक लेखन के 
साथ आवश््यक रूप मेें न््ययायिक दडं का खतरा 
जड़ुा हुआ था। जितने भी क््राांतिकारी पत्रकार 
हुए हैैं उनमेें से शायद ही कोई ऐसा बचा हो 
जिसे लेखन के लिए जेल की हवा ना खानी 



जुलाई-अग� 2023

51

साहित्य

पड़ी हो। इस आलोक मेें जब हम लाजपत राय 
के खलेु पत्ररों को दखेते हैैं तो उनका एक-एक 
शब््द निडरता से परिपरू््ण दिखता ह,ै खासकर 
बड़े अगं्रेज़ अधिकारियोों को पत्र लिखते हुए 
वह इस निडरता के मलू््य को और भी उच््तम 
स््तर पर ले जाते हैैं। ब्रिटिश प्रधानमतं्री डेविड 
लोयड जार््ज को ‘सेव इडंिया फॉर द एपंायर’ 
शीर््षक से लिख ेपत्र की शरुुआत ही वह बिना 
किसी औपचारिकता के इन पंक्तियोों के साथ 
करते हैैं कि “मैैं एक भारतीय हू ँजिसे भारत मेें 
आपकी सरकार के कारण कम से कम यदु्ध के 
समय के लिए अमरेिका मेें शरण लेने के लिए 
मजबरू किया गया ह”ै (जोशी, 1966)। दशे 
से बाहर होने की भावकुता के साथ वह जार््ज 
को उनके दशे के चरित्र पर शीशा दिखाते हुये 
लिखते हैैं “मैैं आपको खदु को मरेी जगह 
रखकर दखेने को कैसे कह सकता हू,ँ जिसने 
शायद कुछ सखुद भ्रमण यात्राओ ंके अलावा 
कभी अपना दशे ना छोड़ा हो, यदि संभव ह ै
तो सिर््फ  कुछ पलोों के लिए खदु को मरेी जगह 
रखकर कल््पना कीजिये कि मैैं कितनी दरे तक 
अपनी मिट्टी को चमूता हू ँ जिसमेें मरेी माता 
एवं मरेे परुखोों की हड्डियाँ मिली हुई हैैं, ना 
ही आप महससू कर कर सकते हैैं कि एक 
भारतीय अपने दशे से कितना प््ययार करता ह,ै 
आप कैसे महससू कर सकते हैैं जो एक अधंरेे, 
उदास, धुधं और कोहरे से भरे, विश्वासघाती 
रूप से बदलते मौसम और ठंडे वातवरण मेें 
पैदा हुए हैैं, आप भावनाओ ंमेें कैसे प्रवेश कर 
सकते हैैं जो कि अधंरेे, कोहरे, धपू, बारिश, 
नीींद के महीने और धपू के घटंो की गिनती 
करते हैैं, आप उसकी भावनाओ ंको कैसे दखे 
सकते हैैं जिसका दशे स््वयं मेें एक शाश्वत धपू 
ह ैऔर जहां सार््वभौमिक प्रकाश शासन करता 
ह”ै(जोशी, 1966)। उनकी निडरता की परख 
का इस से बड़ा तौल क््यया हो सकता ह ैकि यह 
शब््द किसी तत््ककालीन प्रगतिशील दशे यथा 
अमरेिका, इगं््लैैंड, फ़््राांस या जापान के किसी 
स््वतंत्र नागरिक द्वारा अपने किसी पड़ोसी को 
नहीीं कह ेगए, बल््ककि भारत जैसे गलुाम दशे 
के एक निर््ववासन झले रह े53 साल के बजरु््ग 

द्वारा उस समय के सबसे शक्तिशाली साम्राज््य 
के प्रधानमतं्री को कह ेगए हैैं। आगे वह भारत 
मेें लाग ू किए गए ब्रिटिश दमनकारी काननूोों 
पर परू््ण निडरता से ब्रिटिश प्रधानमतं्री को 
लिखते हैैं “भारत मेें रहते हुए कोई भी भारतीय 
परू््ण सत््य नहीीं बोल सकता। आपकी सरकार 
के अपराधिक काननू, आपके दडं और 
अपराधिक कोड, दशेद्रोही बैठकेें  और षड्यंत्र 
अधिनियम, प्रेस काननू, आपके ट्रिब््ययूनल 
जिसकी अध््यक्षता भी आपके अपने लोगोों 
की ह-ैप्रभावी रूप से उसका मुहं बंद कर दतेे 
हैैं” ”(जोशी, 1966)। लाजपत राय अपनी 
इसी टोन को और धार दतेे हुए ब्रिटिश सेक्रे टरी 
आफ स््टटेट एडविन मांउटेग््ययू को ‘एन ओपेन 
लेटर टू एडविन मांउटेग््ययू’ नामक खलुा पत्र 
लिखते हैैं। इस पत्र की सबसे खास बात यह 
ह ै कि एडविन मांउटेग््ययू की नियकु्ति पर बड़ी 
गरमजोशी से उन््हेें बधाई दतेे हुए लाजपत राय 
कब उन््हेें बरुी तरह से लताड़ना शरुू कर दतेे 
हैैं,  पाठक को इस बदलाव का आभास मात्र 
भी नहीीं होता। एडविन मांउटेग््ययू को ओहद े
की बधाई दतेे-दतेे वह उन््हेें इस ओहद े की 
असीमित शक्ति और इसके निरंकुश इस््ततेमाल 
पर निडरता से घरे लेते हैैं। वह लिखते हैैं “इस 
ओहद ेके बराबर और कोई भी ओहदा ऐसा 
नहीीं कि जिसका धारक अपनी शक्ति का 
प्रयोग बिना किसी ज़िम््ममेदारी के उन््हीीं लोगोों 
के प्रति करता ह ै जिनका भाग््य, चाह ेअच््छछे 
या बरेु के लिए, वह नियंत्रित करता ह”ै(जोशी, 
1966)। इसी पत्र मेें आगे चलकर प्रथम विश्व 
यदु्ध मेें मसेोपोटामिया प्रसंग के आलोक मेें 
लाजपत राय उस कालखडं मेें भारत मेें हुई 
अनगिनत मौतोों के लिए ब्रिटिश लापरवाहियोों 
को सीध-ेसीध े जिम््ममेदार ठहराते और इसपर 
ब्रिटिशर की उदासीनता को लक्षष्य कर लिखते 
हैैं “लाखोों लोग जो रोके जा सकने वाले 
अकालोों से, बबुोनिक प््ललेग के अकुशल और 
अपर््ययाप्त प्रबंधन से, लाखोों लोग जो रोकी जा 
सकने वाली गंदगी वाली परिस््थथितियोों और 
अप्रयाप्त भोजन, और भयानक आवास के 
कारण हुयी बीमारियोों से जो लोग मरते हैैं, 

उन््होोंने कभी भी ब्रिटिश जनता को इतनी 
गहराई से प्रभावित नहीीं किया जितना कि 
मसेोपोटामिया प्रकरण ने किया” ”(जोशी, 
1966)। लाजपत राय अपने इस निडरता के 
मलू््य को तब और अत््यधिक ऊंचाई द ेदतेे हैैं 
जब वह सेक्रे टरी आफ स््टटेट के ओहद ेके लिए 
एडविन मांउटेग््ययू कि अयोग््यता को याद कराते 
हुए उन््हेें लॉर््ड बेरेस््फ़फ़ोर््ड का कहा याद कराते 
हैैं कि आप इस ओहद ेके लिए अयोग््य माने 
गए थे क््ययूूंकि आप परूी तरह से ब्रिटिश खनू 
नहीीं हैैं” इस वाक््य को पढ़ते हुए फिर से यह 
ध््ययान मेें रखना चाहिए कि यह शब््द अगँ्रेजी 
हकूमत के सबसे शक्तिशाली और निरंकुश 
ओहदाधारक सेक्रे टरी आफ स््टटेट को खलेु 
पत्र के रूप मेें लिख ेगए हैैं। लाजपत राय के 
निडरतापरू््ण लेखन मेें तब एक शलैी और जड़ु 
जाती ह ैजब वह किशोर अवस््थथा मेें सैय््यद 
अहमद खान को अपने पहला खलुा पत्र 
लिखते हैैं। वह शलैी ह ैचटुीली और व््ययंगपरू््ण 
निडरता की। प्रतिनिधि शासन व््यवस््थथा के 
विषय मेें सैय््यद अहमद खान जब परू््व मेें अपने 
ही द्वारा कह े से बदल जाते हैैं तब लाजपत 
राय उन््हेें व््ययंगपरू््ण निडरता से लिखते हैैं “इन 
परिस््थथितियोों मेें, सैय््यद साहब, क््यया यह 
अजीब बात नहीीं ह,ै यदि मैैं पछूता हू ँकि आप 
मेें इस दभुाग््यपरू््ण परिवर््तन का कारण क््यया ह?ै 
शायद बढ़ुापे और थकावट का इसमेें कोई 
योगदान हो सकता ह ै जिससे आप वह भलू 
गए हैैं जो कभी अपने ही लिखा और बोला 
था। क््यया आपकी याददाश््त ने धारण क्षमता 
को खो दिया ह ैया यह उम्र के कारण दरु््बलता 
ह ैजिसने आपको इस तरह की दिल््लगी करने 
को उकसाया ह?ै (नन््ददा, 2003)। पहल पत्र 
के वाद कोई उत्तर ना आने पर वह दसूरे पत्र मेें 
चतेावनी और चनुौती वाले अदंाज़ मेें लिखते 
हैैं “नहीीं श्रीमान, आप सोचते हैैं कि मैैं इन पत्ररों 
के मात्र भारत मेें प्रकाशन के साथ ही संतषु्ट 
हो जाऊंगा, जी नहीीं, यह विधिवत रूप से 
आज़ाद इगं््लैैंड मेें भी प्रकाशित एवं वितरित 
किए जाएगंे, और पैैंफ््ललेट के रूप मेें आपकी 
कल की पालत ूएसोसिएशन के बराबर मेें बांटे 
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जाएगंे” (नन््ददा, 2003)। 

	 तर््क  एवं तथ््यपूर््ण लेखन– इस बात 
से बिलकुल इनकार नहीीं किया जा सकता 
कि अगर पत्रकार के लेखन मेें अपनी बात 
के समर््थन मेें जरूरी तथ््य नहीीं पाये जाते तो 
उसका लेखन मात्र बचकाना प्रयास गिना 
जाता ह।ै इसी तरह अगर पत्रकार के लेखन मेें 
तर््क  का उचित समायोजन नहीीं होता तो यह 
ना केवल नीरस सपाट लेखन बनकर रह जाता 
ह ैबल््ककि ज््ययादा दरे तक पाठक को अपने साथ 
जोड़े रखने मेें भी असफल रहता ह।ै इन मलू््योों 
पर जब लाजपत राय के पत्ररों को दखेते हैैं तो 
तथ््य एवं तर््क परू््ण लेखन का एक बहुत ही 
अलग एवं उच््च स््तर दिखता ह।ै इस तरह के 
लेखन की एक मलू वजह उनका वकील होना 
भी ह।ै सफल वकालत का सारा दारोमदार ही 
इसपर निर््भर ह ै कि कोई वकील अपने वाद 
के समर््थन मेें कितने तथ््य एवं उचित तर््क  
अदालत मेें रख पाता ह।ै इन दोनोों मलू््योों के 
लिए सामग्री जटुाने एवं उस सामग्री के समर््थन 
से अपनी बात रखने के लिए परू््व ज़रूरी शर््त 

ह ैस््व-अध््ययन और इन पत्ररों मेें उनका गहरा 
अध््ययन एवं खोजी वृति हर पंक्ति मेें झलकती 
ह।ै अगर यह कहा जाए कि उनके पत्ररों की हर 
पंक्ति ही अपने आप मेें एक उचित तथ््य एवं 
तरक से गूँथी हुई ह ैतो यह कहना अकारण 
नहीीं होगा। सबसे पहल उनके पहल-पहल 
के चार खलेु पत्ररों की विषय सामग्री दखेेें जो 
उन््होोंने सर सय््यद अहमद खान को लिख ेथे 
और जिन पत्ररों ने उन््हेें किशोर अवस््थथा मेें ही 
राष्ट्रीय स््तर का एक चर््चचित नेता बना दिया 
था। इन पत्ररों मेें उनके गहरे अध््ययन का स््तर 
स््पष्ट दिखता ह।ै इन चारोों पत्ररों मेें वह सय््यद 
अहमद खान द्वार लिखी गयी पसु््तकोों, उनकी 
जीवनी, उनके सोश्ल रेफोरमर और अन््य 
जर््नलोों मेें छपे पेपरोों से ही उद्धरण लेते हैैं 
और यह साबित करते हैैं कि काँग्रेस का स््टैैंड 
आज वही ह ैजिसे 30 साल पहल आपने ही 
लिखा था। यह स््पष्ट दिखता ह ै कि यह पत्र 
लिखते हुये उन््होोंने सैय््यद अहमद खान का 
लिखा शायद ही कुछ अध््ययन करने से छोड़ा 
हो। इसका एक कारण उनके पिता का सैय््यद 
अहमद खान की शिक्षाओ ंके प्रति झकुाव भी 
था, जिसका ज़िक्र लाजपत राय शरुू मेें ही कर 
दतेे हैैं कि मरेे घर मेें आपका लिखा सबकुछ 
पढा जाता रहा ह।ैइन पत्ररों मेें वह ज़््ययादातर 
उद्धरण सैय््यद अहमद खान द्वारा लिखी 
पसु््तक ‘कॉज़ ऑफ द इडंियन रेवोल््ट’से लेते 
हैैं। प्रतिनिधि शासन व््यवस््थथा पर वह उन््हीीं का 
लिखा उद्धरण दतेे हुए लिखते हैैं “इस पसु््तक 
मेें, यह स््थथापित करने के वाद कि 1857 का 
विद्रोह ‘धार््ममिक लड़ाई’ नहीीं थी, ना ही कोई 
परू््व नियोजित ठोस साजिश थी, आप यह 
कहते हैैं-ज््ययादतार लोग, मैैं विश्वास करता हू ँ
कि इस सोच से सहमत होोंगे कि यह शासन 
की भलाई एवं समृद्धि के लिए अत््यधिक 
अनकूुल होगा- वास््तव मेें यह इसकी स््थथिरता 
का लिए ज़रूरी ह ैकि लोगोों के पास काउंसिल 
मेें अपनी आवाज़ होनी चाहिए”(नन््ददा, 
2003)। इसपर वह आगे ठोस तर््क  दतेे हुए 
पछूते हैैं “आपसे प्रार््थना ह ै कि मझु ेबताईये 
कि प्रतिनिधता के बिना काउंसिल मेें लोगोों 

की अपनी आवाज़ कैसे हो सकती ह?ैएक 
दशे के लोगोों की आवाज़ काउंसिल मेें उनके 
प्रतिनिधियोों के बिना लगातार कैसे सनुी जा 
सकती ह?ै” (नन््ददा, 2003)। वास््तव मेें जिस 
तरह से सय््यद अहमद खान को लाजपत राय 
ने उन््हीीं के लिख ेशब््दोों से घरेा ह ैवह तथ््य 
एवं तर््क परू््ण लेखन की मजबतू उदाहरण हैैं। 
उनका यह लेखन मलू््य अगं्रेज़ अधिकारियोों 
को लिख े पत्ररों मेें और तीखी धार के साथ 
प्रकट होता ह।ै प्रधानमतं्री डेविड लोयड जार््ज 
को लिख े पत्र मेें वह अगं्रेज़ अधिकारियोों 
द्वारा दी गयी बहुत सारी रिपोर््टट््स , इगं््लैैंड के 
समाचार पत्ररों से उद्धरण, डालर, कर््ज़, व््ययाज 
और व््ययापार के ढेर सारे डाटा के उद्धरण दतेे 
हैैं। जार््ज को लिखा यह पत्र एक लंबा पत्र हैैं 
जिसका आधा हिस््ससा आधिकारिक डाटा 
और रिपोर््ट से ही भरा हुआ ह।ै मजदरूी की 
दरोों पर ब्रिटिश नौकरशाहोों द्वारा तयार की गई 
एक लंबी रिपोर््ट को वह पत्र मेें प््राांत अनसुार 
उद्धरित करते हैैं और तदनसुार उसकी व््ययाख््यया 
करते हुए ब्रिटिशर की लटू का पर््ददाफाश करते 
जाते हैैं। ब्रिटिशर द्वारा भारत से जंगी कर्जे के 
नाम पर पाँच अरब डालर की लटू पर वह 
लिखते हैैं “एक अतिरिक्त कारण मझु े15 मार््च 
1917 के अखबारोों द्वारा प्रदान किया गया ह।ै 
ऐसा कहा जाता ह ैकि भारत मेें आपके एजंटोों 
ने 1, 500, 000, 000 रुपए के भारतीय 
धन के बराबर 500, 000, 000 डालर का 
यदु्ध ऋण जटुाने का फैसला किया ह,ै और 
इस ऋण के प्रवाह को और आसान बनाने 
के लिए आपकी सरकार कपास के आयात 
शलु््क मेें 4 प्रतिशत यथामलू््य वृद्धि करने को 
राजी हो गई ह।ै इसमेें यह जोड़ा गया ह ै कि 
यह भारत की और से महान इगं््लैैंड को एक 
मफु््त उपहार होगा! भखू,े गरीबी से त्रस््त भारत 
द्वारा अमीर, धनी, शक्तिशाली महान इगं््लैैंड 
को 500, 000, 000 डालर का उपहार, क््यया 
इससे अधिक कुछ भी आश्चर््यजनक, बेतकुा 
और अत््ययाचारी हो सकता ह!ै समाचार ने मझु े
स््तब््ध कर दिया ह”ै(जोशी, 1966)। आगे 
उनके एक कथन से उनके तर््क  की पैनी धार 

	 किसी भी पत्रकार के लेखन मेें 
लोक सरोकार एवं सामाजिक सम्बद्धता 
का पत्रकारिता मूल्य होना अति आवश्यक 
है। इस मूल्य के बिना पत्रकार का लेखन 
एक थोथे भारी उपदेश  एवं स्वप्रशंसा 
का प्रा य बनकर रह जाता है। भारतीय 
स्वतंत्रता संग्राम  भारत के हर जन के 
लिए,जन के साथ एवं जन द्वारा ही लड़ा 
गया था। ऐसे मेें जो भी पत्रकार क््राांतिकारी 
लेखन करता उसमेें जन सरोकार और 
सामाजिक सम्बद्धता एक ज़रूरी मू ल्य 
था। वह चाहे कि सी वि षय पर लोक 
शिक्षण हो,किसी वि षय पर जनजागरण 
हो या किसी विषय के लिए जन को उद्देलित 
करना हो,इसमेें पत्रकार क््राांतिकारियोों का 
लेखन ही मुख्य माध्यम बना। लाजपत 
राय की पत्रकारिता मेें भी यह मूल्य दृढ़ 
रूप से विद्यमान था।
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की पषु्टि होती ह ै“आपकी सरकार ने इसे भारत 
के लोगोों द्वारा मफु््त और सहज भेेंट कहा ह!ै 
यदि आपकी कैबिनेट के सदस््य, यदि भारत के 
लिए सेक्रे टरी आफ स््टटेट, यदि भारत के गवर््नर-
जनरल और उनकी कार््यकारी काउंसिल के 
मतं्री भारत के लोग हैैं तो बेशक आप सही हैैं 
और हम गलत” (जोशी, 1966)। इसी पत्र मेें 
आगे के उनके बेहद तीख ेऔर सगुठित तर््क  
से से कोई भी पाठक एक वार के लिए एकदम 
स््तब््ध और उनके लेखन की धार को महससू 
करने पर मजबरू हो जाता ह ै“अपने आचरण 
के बचाव मेें आप बताते हैैं कि भारत एक राष्टट्र 
नहीीं ह।ै ठीक ह,ै श्रीमान जी, भारत को छोटे-
छोटे राष्टट्ररों मेें बाँट दीजिये और उन््हेें अलग 
से स््वशासन द े दीजिये”(जोशी, 1966)। 
प्रथम विश्व यदु्ध के आलोक मेें लाजपत राय 
इगं््लैैंड द्वारा लोकतन्तत्र के रक्षक होने के थोथे 
दावोों की हवा निकालते हुए एडविन मांटेग््ययू 
को अपना पैना तर््क  दतेे हैैं “यदु्ध मेें ग्रेट ब्रिटेन 
और उसके सहयोगी, प्रशीयाई निरंकुशता, 
प्रशीयाई नौकरशाही, प्रशीयाई सैन््यवाद और 
प्रशीयाई कबाड़वाद पर आपत्ति जताते आए 
हैैं। फिर भी भारत मेें ये सभी दतै््य असाधारण 
रूप मेें मौजदू हैैं, और उन््हेें सत्ता से हटाने के 
हर प्रयास का उन लोगोों द्वारा कड़ा विरोध 
किया जाता ह ैजो यह चाहते हैैं कि दनुिया यह 
मान ले कि वे परूी दनुिया मेें लोकतंत्र स््थथापित 
करने और लोकतांत्रिक सरकारोों के सिद््धाांतोों 
को लाग ूकरने के लिए लड़ रह ेहैैं” (जोशी, 
1966)। 

	 इसी तार््ककि क पैनेपन की उदाहरण हमेें 
महात््ममा गांधी जी को लिख ेउनके खलेु पत्र 
मेें भी दखेने को मिलती ह।ै स््वतंत्रता प्राप्ति के 
लिए महात््ममा गांधी जी ने उपवास, अहिसंा 
और सत््ययाग्रह इत््ययादि धार््ममिक मलू््योों यकु्त 
मार््ग को चनुा था। लाजपत राय भी ताउम्र 
एक धरंुधर आर््य समाजी रह,े तिसपर भी वह 
महात््ममा गांधी जी को उस समय की भारतीयोों 
की असल जरूरतोों पर तर््क  दतेे हुये लिखते 
हैैं “आइए हम छ््ललावरण छोड़ देें और अपने 

मन को सत््य पर केन्द्रित करेें। हमारी जनता 
को जिस चीज की सबसे अधिक ज़रूरत 
ह ै वह वेदान््त या वैराग््य की सकू्षष्मताओ ं पर 
उपदशे नहीीं, ना ही स््वशासन पर व््ययाख््ययान 
हैैं, बल््ककि सही साहचर््यपरू््ण संगति, भाईचारे 
परू््ण संवेदना और अपने बेहतर शिक्षित और 
बेहतर स््थथिति वाले दशेवासियोों के साथ 
आसान, अपरिष््ककृ त, खलेु बोलचाल की 
ज््ययादा अवश््यकता ह।ै उन््हेें वह द े दो और 
इससे आप दशे का उत््थथान जल््ददी करोगे, ना 
कि सदियोों के व््ययाख््ययानोों, उपदशेोों और गज 
भर लंबे प्रस््ततावोों से”(जोशी, 1966)।

	 लोक सरोकार एवं सामाजिक 
सम््बद्धता– किसी भी पत्रकार के लेखन मेें 
लोक सरोकार एवं सामाजिक सम््बद्धता का 
पत्रकारिता मलू््य होना अति आवश््यक ह।ै इस 
मलू््य के बिना पत्रकार का लेखन एक थोथे 
भारी उपदशे एवं स््वप्रशसंा का प्राय बनकर 
रह जाता ह।ै भारतीय स््वतंत्रता संग्राम भारत 
के हर जन के लिए, जन के साथ एवं जन 
द्वारा ही लड़ा गया था। ऐसे मेें जो भी पत्रकार 
क््राांतिकारी लेखन करता उसमेें जन सरोकार 
और सामाजिक सम््बद्धता एक ज़रूरी मलू््य 
था। वह चाह े किसी विषय पर लोक शिक्षण 
हो, किसी विषय पर जनजागरण हो या किसी 
विषय के लिए जन को उद्देलित करना हो, 
इसमेें पत्रकार क््राांतिकारियोों का लेखन ही 
मखु््य माध््यम बना।

	ल ाजपत राय की पत्रकारिता मेें भी यह 
मलू््य दृढ़ रूप से विद्यमान था। चाह ेवह किसी 
भी बड़ी शख््ससियत को अपने नाम से पत्र 
लिखते थे पर उस पत्र की भाषा, उसके तथ््य, 
उसके तरक एवं बहाव ऐसा रखते थे कि उनके 
हर शब््द को जनमानस अपने ही शब््द मानता 
था, सबसे बड़ी बात यह कि उन््होोंने निजी 
पत्र बहुत कम लिख ेहैैं। उनके ज़््ययादातर पत्र 
सार््वजनिक पटु लिए या तो खलेु पत्र हैैं जिनमेें 
से अधिकतर पत्र समाचार-पत्ररों मेें प्रकाशित 
हुए हैैं, या वह जन महत््व के विषयोों पर संपादक 
के नाम पत्र लिख दतेे थे जिसका इस््ततेमाल 

लोक शिक्षण के लिए हो सके। भारत हितैषी 
माने जाते ब्रिटिश समाज सधुारक फ़्रे डरिक 
पिनकोट ने ट्रिब््ययून के संपादक को एक खलुा 
पत्र लिखा, जिसमेें उन््होोंने भारतीयोों से अगं्रेज़ 
सरकार और नौकरशाही के आचरण के बारे 
मेें सही-सही तथ््य मांगे। इस मौके को लाजपत 
राय ने तरंुत पकड़ा और ‘अपील टू रेस््पोोंड 
टू द काल आफ फ़्रे डरिक पिनकोट’ शीर््षक 
पत्र द्वारा पढ़े-लिख ेभारतीयोों से इस पर तरंुत 
प्रतिकिरया करने को कहा। अगँ्रेजी शासन की 
गलत नीतियोों, अफसरोों के भ्रष्ट आचरण और 
हर भारतीय के साथ हो रही लटू और नाइसंाफी 
का ज़िक्र करते हुये वह अपील करते हैैं “श्री 
पिनकोट ने अपने पत्र मेें जिज्ञास ुरूप मेें रिश्वत 
लेने और दनेे के एक रूप ‘डाली’ का संकेत 
किया ह,ै पर मैैं कहता हू ँकि इसके वारे मेें कौन 
नहीीं जानता? लेकिन सवाल यह उठता ह ैकि 
हम मेें से कितने लोगोों ने इस जानकारी को 
लिखने के लिए कलम उठाई ह ैताकि हमारे 
शासकोों की भमूि पर तथ््य और आकंड़े भजेे 
जा सकेें । दशेवासियोों, मझु ेलगता ह ै कि यह 
आपके लिए अपने बटुए के साथ कम से कम 
हस््तक्षेप के साथ अपनी मात्रभमूि की सेवा 
करने का सबसे अच््छछा अवसर ह”ै (नन््ददा, 
2003)। निर््ववासन के दिनोों मेें जापान रहते हुये 
लाजपत राय ‘एन अपील टू माय कंट्रीमनै’ 
शीर््षक से एक भावकु पत्र द्वारा भारतीय 
जनमानस को निवेदन करते हुये लिखते हैैं 
“क््यया मैैं आपके कॉलम का इस््ततेमाल पंजाब 
मेें अपने दशेवासीयोों को अपनी मातभृमूि 
की साझी भलाई के लिए अपने सांप्रदायिक 
मतभदेोों और आपसी जलन को दरू करने की 
अपील करने के लिए कर सकता हू”ँ(जोशी, 
1966)। आगे इसी पत्र मेें वह विश्व यदु्ध के 
उपरांत होने वाली महगंाई, भखुमरी, और 
आर््थथिक तंगी की तरफ भारतीयोों का ध््ययान 
खीींचते हुए समय की ज़रूरत अनसुार सबसे 
पहल मजबतू एकता बनाने और आने हालातोों 
से निबटने की तयारी करने की भावकु अपील 
करते हैैं। वह तब एक दरूद्रष्टा पत्रकार के रूप 
मेें भी सामने आते हैैं जब वह न््ययूयार््क  से लंदन 
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मेें रहने वाले भारतीयोों के लिए एक खलुा 
पत्र लिखते हैैं। इसमेें लाजपत राय विदशे मेें 
भारतीय स््वतंत्रता के विमर््श को आगे बड़ाने 
हते ु न््ययूयार््क , लंदन, पेरिस इत््ययादि शहरोों मेें 
सचूना ब््ययूरो, प्रचार ब््ययूरो, और भारतीय 
समाचार एजंसी के गठन की अपील करते हुये 
इसकी विस््ततृत योजना और ढांचा भी लिखते 
हैैं (जोशी, 1966)। लोक शिक्षण और जन-
सम््बद्धता का पत्रकारीय मलू््य उनके एक और 
संपादक के नाम पत्र से भली-भांति जाहिर 
होता ह।ै उस समय रसायनिक खाद बनाने 
के लिए जानवरोों की हड्डियां बड़ी मात्रा मेें 
अगं्रेजोों द्वारा इगं््लैैंड को भजेी जा रही थीीं। भारत 
मेें उस समय ना तो यह खाद बनाने का कोई 
साधन था, ना किसी को इसकी विधि पता थी 
और सबसे बड़ी बात हड्डियोों के इस््ततेमाल 
को लेकर भारतीयोों के अपने धार््ममिक परू््ववाग्रह 
थे। लाजपत राय आर््य समाज जैसी धार््ममिक 
संस््थथा से जड़ेु होने के वावजदू भारत मेें इस 
खाद को बनाने को लेकर अत््यधिक प्रयासरत 
थे। इसकी विधि के लिए वह लगातार फ़्रे डरिक 
पिनकोट के संपर््क  मेें थे और उनसे यह विधि 
पता करने मेें सफल रह।े विधि पता करने के 
वाद सामाजिक सम््बद्धता के मलू््य को एक 
नयी ऊंचाई दतेे हुए वह यह सारी विधि जन 
साधारण के सीखने हते ु ट्रिब््ययून के संपादक 
को पत्र मेें लिख भजेते हैैं और इसके साथ ही 
समाज के धनिकोों से इसे बनाने हते ुएक ढांचा 
बनाए जाने का आह्वान भी करते हैैं (नन््ददा, 
2003)। 

निष््कर््ष-

	ल ाला लाजपत राय का भारतीय 
स््वतंत्रता संग्राम मेें एक पत्रकार के रूप मेें 
योगदान और चरित्र इस संग्राम का एक सनुहरा 
अध््ययाय ह।ै जहाँ संपादक के नाते उनके द्वारा 
प्रकाशित समाचार पत्ररों नेें ना केवल पंजाब 
क्षेत्र बल््ककि दशे भर मेें जन-जागृति का एक 
मील पत््थर स््थथापित किया, वहीीं एक पत्रकार 
के रूप मेें उनका लेखन उच््च पत्रकारिता 
मलू््योों की हर कसौटी पर खरा उतरता ह।ै 

वर््तमान पत्रकारिता उनके पत्रकारिता मलू््योों से 
निश्चित ही एक साकारात््मक एवं राष्टट्र हितैषी 
दिशा ले सकती ह।ै उनके राजनीतिक और 
सामाजिक चितंन पर कार््य अवश््य हुआ ह ैपर 
एक पत्रकार के रूप मेें उनके सम््पपूर््ण लेखन, 
उसके प्रभाव एवं उसके उपयोग को लेकर 
एक विस््ततृत शोध की ज़रूरत और संभावना 
से इकंार नहीीं किया जा सकता। स््वतंत्रता-
संग्राम और उसके बाद के कालखण््ड मेें 
सप्तसिध ु क्षेत्र मेें उनकी पत्रकारिता की छाप 
स््पष्ट रूप से महससू की जा सकती ह।ै ऐसा 
कहा जा सकता ह ै कि सम््पपूर््ण सप्तसिध ुक्षेत्र 
की पत्रकारीय संस््ककृ ति की निर््ममित मेें लाला 
लाजपत राय का केन्द्रीय स््थथान ह।ै
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आचार््य दडंी ने भाषा के महत््व को 
बताते हुए कहा ह ैकी यह त्रिभवुन 

संपरू््ण अन््धकार मेें निमग््न हो जाता यदि सृष्टि 
के आरम््भ से संसार मेें शब््द (भाषा) का 
प्रकाश न होता। 

इदमन््‍धधंतम: कृतस््‍ननं जायेत भवुनत्रयम््य 
दि शब््‍ददाहृवयं ज््‍ययोतिशसंसारं न दीप््यते।।

(काव््‍ययादर््श, 1/41)1

	 इसी क्रम मेें हम कह सकते हैैं कि 
हिदंी भारत की राजभाषा और करोड़ोों की 
मातभृाषा ह।ैभारत की लगभग 130करोड़ मेें 
से अधिकांशतः जनता हिदंी समझती ह।ैहिदंी 
द्वारा भारतीय संस््ककृ ति एवं साहित््य का अच््छछा 
ज्ञान प्राप्त किया जा सकता ह।ै अपने दशे मेें 
हिदंी अपनी यात्रा अनवरत जारी रख ेहुए ह।ै 
दशे मेें विकास की तीव्र गति के साथ-साथ 
हिदंीभाषी आबादी मेें शिक्षा या काम के लिए 
अपने जन््मस््थथान से बाहर जाने की प्रवृत्ति 
बढ़ रही ह।ै नतीजतन, कई हिदंीभाषी गैर-
हिदंी क्षेत्ररों मेें स््थथानांतरित हो रह े हैैं। 2011 
की जनगणना के अनसुार, प्रतिशत के संदर््भ 
मेें, तमिलनाडु, केरल, गजुरात, महाराष्टट्र और 
आधं्रप्रदशे मेें हिदंी बोलने वालोों की संख््यया मेें 
सबसे अधिक वृद्धि हुई ह।ै

इसे हम निम््नलिखित तालिका-1 से समझ 
सकतेहैैं:-

पिछले चालीस सालोों मेें भारत मेें हिंदी 
बोलनेवाले लोगोों मेें वृद्धि के आंकड़े-

भाषा 1971-2011 के 
बीच आनपुातिक 
परिवर््तन (प्रतिशत 

मेें)

बोलने 
वालोों की 

संख््यया 
(करोड़ मेें)

हिदंी 37------43.6 52.8

बंगाली 8.2------8 9.7
मराठी 7.6------6.9 8.3
तेलगुु 8.2------6.7 8.1
तमिल 6.9------5.7 6.9
गजुराती 4.7------4.6 5.5
उर््ददू 5.2------4.2 5.1

कन््नड़ 4------3.6 4.4
उड़िया 3.6------3.1 3.8
मलायलम 4------2.9 3.5

स्रोत - सेेंसस 2011

	 परन््ततु वैश्वीकरण अपने प्रभाव को 
लगातार बढ़ा रहा ह ै और भाषा वैश्वीकरण 

विश्वभाषा के रूप मेें  प्रतिष््ठठित होती हििंदी
- डॉ. वाय. जी. काले*, अभिनय कुमार शर््ममा**

	 आज भारत विश्व की छठी सबसे बड़ी अर््थव्यवस्था है। अंतराष्ट्रीय बिरादरी को 
हिंदी और हिन्दुस्तान दोनोों के महत्व को स्वीकार करना ही होगा। जहाँ तक देश के 
बाहर किये जाने वाले प्रयासोों की बात है तो समय - समय पर आयोजित होने वाले 
विश्व हिंदी सम्मलेनोों मेें हिंदी को विश्व भाषा के रूप मेें स्थापित करने के लिए ठोस 
एवं परिणामजनक नीतियां तैयार की जानी चाहिए। भारत सरकार द्वारा आयोजित 
प्रवासी भारतीय दि वस उसी दिश ा मेें उठाया गया एक सराहनीय कदम  है। इसके 
साथ-साथ किये गए प्रयासोों का समय-समय पर मूल््याांकन भी नितांत आवश्यक है। 
हिंदी को विश्व भाषा के रूप मेें प्रतिष्ठित करने के लिए मिलजुलकर ही प्रयास करने 
होोंगे। हिंदी को वि श्व की अन्य समस्त महत्वपूर््ण भाषाओं के समकक्ष लाकर खड़ा 
करने मेें भारत के प्रत्येक नागरिक को अपना योगदान देना आवश्यक है।
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की चनुौतियोों को अथवा विश्व पटलपर कंध े
से कन््धधा मिलाकर चलने मेें एक निर््णणायक 
भमूिका अदा करती ह।ै भमूडंलीकरण के इस 
आरंभिक दौर मेें हिदंी ने स््वयं को राष्टट्र की 
बिदी सिद्ध किया ह।ै 

	व ैश्वीकरण के वर््तमान दौर मेें हिदंी का 
अतंर््रराष्ट्रीय स््वरुप विकसित हो रहा ह ै और 
डिजिटल मीडिया इस स््वरुप को विकसित 
करने मेें अपनी निर््णणायक भमूिका निभा रहा 
ह।ै वो हिदंी को अफ्रीका, मध््य परू््व यरूोप 
और उत्तरी अमरेिका मेें एक चित्तार््क षक ढंग 
से लगातार पहुचँा रहा ह।ै यह उत््ससाहजनक ह ै
कि वर््ष 2022 के आकंड़ोों के हिसाब से विश्व 
के लगभग 44 प्रतिशत लोगोों द्वारा (लगभग 
615 मिलियन) हिदंी भाषा बोली जाती ह।ै 
इस तरह से विश्व मेें सर््ववाधिक बोली जाने 
वाली भाषाओ ँमेें हिदंी का तीसरा स््थथान ह।ै

तालिका -2 विश्व मेें सबसे ज््ययादा बोली जाने 
वाली भाषाएं2

सखं््यया मिलियन मेें
1132 अगं्रेजी
1117 मदंारिन (चीनी )
615 हिदंी
534 स््पपेनिश
280 फ्ररेंच
274 अरबी
265 बांग््लला
258 रूसी
234 परु््तगीज
199 इडंोनेशियन

	 एक अरब से भी अधिक नागरिकोों के 
भारत दशे की तेज गति से विकसित हो रही 
अर््थव््यवस््थथा ने विश्व को अपनी ओर दखेने 
के विवश कर दिया ह,ै ऐसे मेें भारत दशे की 
शब््दवाहिनी यानि हिदंी भाषा का अतंर््रराष्ट्रीय 
स््तर पर कद बढ़ना स््ववाभाविक ही ह।ै आज 
हम गगूल सर््च इजंन पर दवेनागिरी लिपि 
मेें अनवुाद एवं हिदंी मेें बहुत आसानी से 

टाइप भी कर सकते हैैं। बहुत सी अतंर््रराष्ट्रीय 
कंपनियोों ने हिदंी को गले लगाया ह।ै शीतपेय 
बहुराष्ट्रीय कंपनियां कोका कोला और पेप््ससी 
के हिदंी विज्ञापन महासागर ने अन््य चर््चचित 
एवं मनोरंजन से सम््बबंधित कार््यक्रमोों को मात 
द ेदी ह।ै

	 भमूडंलीय आकाश पर पैर पसारती हिदंी 
अपने अनेक बहुआयामी स््वरूप प्रदर््शशित कर 
रही ह।ै सिंगापरु मेें हिदंी कक्षाओ ंवाले स््ककूलो ों 
की संख््यया बढ़कर 53 हो गयी ह।ै3 ब्रिटेन मेें 
भी 'हिगंलिश' बहुत अधिक प्रचलित ह।ै रूसी 
लोगोों के हृदय मेें हिदंी के प्रति आकर््षण का 
इसी से अनमुान लगाया जा सकता ह ै कि 
उन््होोंने रामायण का हिदंी मेें अनवुाद कराया ह ै
और बहुत से रूसी हिदंी लिख-पढ़ रह ेहैैं। हिदंी 
भारत मेें ही नहीीं पाकिस््ततान मेें भी बोली जाती 
ह।ै दोनोों दशेो के नागरिकोों द्वारा हिदंी भाषा 
को व््ययापक एवं सक्षम आधार प्रदान किया जा 
रहा ह।ै नेपाल के तो आध ेहिस््ससे की परूी तराई 
की भाषा हिदंी ह।ै यहाँ तक की वहाँ की लिपि 
भी दवेनागरी ही ह।ै चीनवासियोों ने हिदंी प्रेम 
के चलते पीकिग विश्वविद्यालय मेें हिदंी की 
पढ़ाई की समचुित व््यवस््थथा की ह।ै अफ्रीका 
महादशे हो या फिजी द्वीप समहू, मॉरीशस 
आदि मेें हिदंी की कीर््तति पताका फहरा रही ह।ै 
फिजी मेें तो हिदंी वहां कि राजभाषा घोषित 
की गयी ह।ै4 बहुत सी नौकरी प्रदाता एजेेंसीज 
हिदंी सीख े हुए भारतीयोों की अनवुादक के 
रूप मेें रिक्तियां निकाल रही हैैं। बी. बी. सी., 
रेडियो चीन, रेडियो मास््कको, जापान रेडियो 
और डोरचीविल््लले रेडियो जर््मनी आदि बहुत 
से दशे हिदंी मेें प्रसारण करते हैैं। ऑस्ट्रियंस 
एयर लाइन््स, स््वविस एयरलाइन््स, एयर फ््राांस 
और अलिटालिया एयर लाइन््स ने कहा ह ैकि 
भारतीय यात्रियोों की बढ़ती संख््यया को दृष्टिगत 
रखते हुए वे भारत की अपनी प्रत््ययेक उड़ान 
मेें कम से कम दो क्रू  को रखेेंगे जो हिदंी भाषा 
बोलना जानते होों।5 

	 हिदंी मेें अनवुादकोों की मांग ह,ै हिदंी 
वेबसाइट कि संख््यया बढ़ रही ह,ै हिदंी मेें कई 

मोबाइल ऐप आ रहेें हैैं। एक सर्वे से पता चला 
ह ै कि फेसबकु या ट्विटर पर तमाम लोग 
दवेनागरी भले ही न लिखते होों या लिख पाते 
होों, हिदंी मेें अपनी बात शयेर करने का शौक 
सब पर हावी रहता ह।ै अमरेिकी अखबार 
वॉल स्ट्रीट जरनल का मानना ह ै कि जबसे 
2007 मेें गगूल ने ट््राांसलेटर को इस््ततेमाल 
करने वालोों के बीच उतारा ह,ै हिदंी ने साइबर 
जगत मेें तेजी पकड़़ी ह।ै ज््ययादा - से - ज््ययादा 
लोग सोशल मीडिआ तक पहुचँने लगे हैैं और 
हिदंी लिखने मेें सहूलियत भी महससू करने 
लगे हैैं। ऐसा ही कुछ नजारा ट्विटर का भी 
ह।ै ट््राांसलेटर के आते ही लोगोों ने हिदंी मेें 
चहचहाना शरुू कर दिया और अब ट्विटर 
पर ऐसे कई हैैंडल मिल जाएगंे, जो अगं्रेजी 
के साथ हिदंी मेें भी ट्वीट करते हैैं और उनके 
हजारोों फॉलोअर््स भी हैैं। हिदंी की प्रतिष्ठा 
अतंराष्ट्रीय स््तर पर बढ़ रही ह।ै इसका सबसे 
उत्तम उदाहरण गीतांजलि श्री हैैं। उनके हिदंी मेें 
लिख ेगए उपन््ययास "रेत समाधी (Tomb of 
Sand)" के लिए उन््हेें वर््ष 2022 अतंर््रराष्ट्रीय 
बकुर परुस््ककार मिला ह।ै गीतांजलि श्री हिदंी 
की पहली ऐसी लेखिका हैैं जिन््हेें अतंर््रराष्ट्रीय 
बकुर परुस््ककार मिला ह।ै ये हिदंी भाषा के लिए 
गौरव की बात ह।ै

	 कई दसूरे दशेोों मेें हिदंी कॉलेजोों एवं 
यनूिवर््ससिटीज मेें ओरिएण््टल और साउथ 
एशियाई या साउथ इडंियन स््टडीज के रूप मेें 
पढ़ाई जा रही ह।ै भारतीय अध््ययापकोों के साथ 
लोठार लतु््ससे (जर््मनी),      प्रो. वरान््ननिकोव, 
औदोलने स््ममेकल (चके रिपब््ललिक), प्रो. 
एन््जजो तरूबियानी (इटली), प्रो क्रिस््टटोफर 
किग (कनाडा), पीटर जेरार््ड फ्रीडलेेंडर 
(ऑस्ट्रेलिया), तोरमकेो किकुची (जापान) 
जैसे कई विदशेी इस काम मेें सहयोग द ेरह ेहैैं। 
अभिमन््ययु अनत (मॉरीशस) तो हिदंी साहित््य 
का एक स््थथापित नाम बन चकेु हैैं। ये तो जाने 
माने विद्वान हैैं, प्राइस नाथन जैसे अमरेिकी 
तो स््वयं हिदंी सीखते हुए हिदंी पढ़ाने भी लगे 
हैैं। उपरोक्त वर््णन यह दर््शशाता ह ैकि हिदंी को 
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अतंर््रराष्ट्रीय स््तर पर पहचान मिल रही ह।ै16

	 हिदंी का अतंर््रराष्ट्रीय महत््व इसी से 
लगाया जा सकता ह ै कि संयकु्त राष्टट्र संघ 
मेें भी हिदंी को एक संपर््क  भाषा के रूप मेें 
अपना लिया गया ह।ै इन प्रयासोों के हिस््ससे 
के रूप मेें, 'हिदंी @ यएून' परियोजना 2018 
मेें शरुू की गई थी, जिसका उद्देश््य हिदंी 
भाषा मेें संयकु्त राष्टट्र की सार््वजनिक पहुचँ 
को बढ़़ाना और दनुिया भर मेें लाखोों हिदंी 
भाषी आबादी के बीच वैश्विक मदु्ददों के बारे 
मेें अधिक जागरूकता फैलाना था।8 हिदंी को 
सयुंक्त राष्टट्र संघ की आधिकारिक भाषाओ मेें 
शामिल करने का प्रयास भी किया जा रहा ह।ै 
हिदंी को संयकु्त राष्टट्र संघ की आधिकारिक 
भाषा बनाये जाने की शरुुआत भारत के 
नागपरु मेें 10 जनवरी, 1975 को आयोजित 
प्रथम विश्व हिदंी सम््मलन मेें हुई थी। श्री अटल 
बिहारी वाजपेयी ने संयकु्त राष्टट्र संघ मेें वर््ष 
1977 मेें विदशे मतं्री के तौर पर हिदंी मेें भाषण 
दिया था और वर््ष 2002 मेें प्रधानमतं्री के तौर 
पर हिदंी मेें भाषण दिया था। 3 जनवरी, 2018 
को लोकसभा मेें पछेू गए उत्तर मेें तत््ककालीन 
विदशे मतं्री, श्रीमती सषुमा स््वराज ने बताया 
कि संयकु्त राष्टट्र संघ की सातवीीं आधिकारिक 
भाषा बनाने के रूप मेें स््थथान दिलाने के लिए 
कुल 193 सदस््य दशेोों मेें से दो तिहाई बहुमत 
यानी न््ययूनतम 129 दशेोों के समर््थन की 
आवश््यकता ह।ै इसके साथ ही हिदंी को संयकु्त 
राष्टट्र संघ की आधिकारिक भाषा की मान््यता 
दिए जाने के बाद होने वाला खर््च भी भारत 
को उठाना होगा। एक अनमुान के मतुाबिक 
इसके लिए शरुू मेें लगभग एक अरब रूपए 
खर््च करने होोंगे।15 एक जानकारी के अनसुार 
हिदंी संयकु्त राष्टट्र शकै्षिक, वैज्ञानिक और 
सांस््ककृ तिक संगठन (यनेूस््कको) मेें भी प्रयोग मेें 
लाई जा रही ह।ै10 वे हिदंी भाषा को अपने 
सोशल मीडिया और न््ययूजलेटर मेें भी प्रयोग 
कर रह ेहैैं। भारत सरकार ने इस पहल के हिस््ससे 
के रूप मेें संयकु्त राष्टट्र (यएून) को 800, 000 
अमरीकी डॉलर का योगदान दिया ह ैजिसका 

उद्देश््य हिदंी मेें संगठन की सार््वजनिक पहुचँ 
को बढ़़ाना ह।ै11 उल््ललेखनीय ह ै कि विश्व 
हिदंी दिवस 2022 के अवसर पर संयकु्त राष्टट्र 
शकै्षिक, वैज्ञानिक और सांस््ककृ तिक संगठन 
(यनेूस््कको) के विश्व विरासत केें द्र ने 10 जनवरी 
2022 को अपनी आधिकारिक वेबसाइट पर 
भारत के यनेूस््कको विश्व धरोहर स््थलोों के हिदंी 
भाषा मेें विवरण प्रकाशित करने पर सहमति 
दी ह।ै संयकु्त राष्टट्र मेें अब हमारे प्रधानमतं्री 
द्वारा संयकु्त राष्टट्र महासभा मेें हिदंी मेें भी 
अभिभाषण दिया गया था।13

“मानस भवन मेें आर््यजन जिसकी उतारेें आरती 
भगवान परेू विश्व मेें गूंजे हमारी भारती।”

	 हिदंी हमारी भारतीय संस््ककृ ति का दर््पण 
भी ह।ै विदशेोों मेें भारतीय संस््ककृ ति का प्रसार 
भी हिदंी भाषा के कारण हो रहा ह।ै प्रत््ययेक 
वर््ष भारत सरकार द्वारा 9 जनवरी को 'प्रवासी 
भारतीय दिवस' मनाया जाता ह ै जिसमेें 
विश्वभर से प्रवासी भारतीय भाग लेते हैैं। इस 
कार््यक्रम के माध््यम से भी भारतीय संस््ककृ ति 
को अतंराष्ट्रीय स््तर पर पहचान मिलती ह।ै 
जब भारत से किसी क्षेत्र का नागरिक विदशे 
मेें कहीीं जाता ह ैतो उसकी पहचान किसी क्षेत्र 
विशषे से नहीीं अपित ुभारतवर््ष और हिदंी से 
होती ह।ै करोड़ों अनिवासी भारतीय, मखु््य 
रूप से वे जिनकी जड़े उत्तर भारत से जड़ुी हुई 

हैैं, ने संयकु्त राज््य अमरेिका के न््ययूजर्सी क्षेत्र के 
स््थथानीय स््ककूल  अधिकारियोों से आग्रह किया 
ह ै कि उनके बच््चोों को हिदंी एक विषय के 
रूप मेें पढ़़ाया जाए। स््ककूल  जाने वाले छात्ररों 
के लगभग 100 एनआरआई माता-पिता 
ने हाल ही मेें न््ययू जर्सी क्षेत्र मेें स््ककूल  बोर््ड 
ऑफ प््ललेन््सबोरो को प्रस््ततुत एक याचिका 
मेें अधिकारियोों से आग्रह किया ह ैकि उनके 
बच््चोों को एक वैकल््पपिक पाठ्यक्रम के रूप 
मेें एक भाषा के रूप मेें हिदंी उपलब््ध कराई 
जाए। हालांकि, प््ललेन््सबोरो के स््ककूल  बोर््ड 
की ओर से अभी तक कोई प्रतिक्रिया नहीीं 
आई ह,ै माता-पिता आशान््ववित हैैं कि अगले 
कुछ वर्षषों मेें, उनके बच््चोों को स््ककूल  के दिनोों 
मेें औपचारिक रूप से एक भाषा के रूप मेें 
हिदंी का अध््ययन करने का मौका मिलगा।9 
यनूाइटेड किगडम मेें तीन अनिवासी भारतीय 
और नॉटिघम स््थथित संघठन को हिदंी को 
बढ़ावा दनेे के लिए विश्व हिदंी दिवस 2013 के 
अवसर पर भारतीय उच््चचायकु्त द्वारा सम््ममानित 
किया गया। परुस््ककृ त होने वाले तीन अनिवासी 
भारतीय हैैं यॉर््क  यनूिवर््ससिटी के महेेंद्र किशोर 
वर््ममा, डॉ. कृष््ण  कुमार, गीतांजलि बहुभाषी 
साहित््य मडंल के अध््यक्ष, बर््मििंघम और 
नॉटिघम यनूाइटेड किगडम से कविता 
वाचकनवी, अतंरराष्ट्रीय स््तर पर प्रसिद्ध 
ब््ललॉगर और काव््यया रंग जो कि कवियोों एवं 
लेखकोों का एक वैश्विक संघ ह ैसे सम््बबंधित हैैं।  
डॉ. कृष््ण  कुमार जो कि आई. आई. टी. मद्रास 
के ग्रेजएुट हैैं ने तो वहाँ के न््ययायालय मेें एक 
याचिका दायर की ह ै कि यनूाइटेड किगडम 
मेें हिदंी को भी बढ़ावा दनेा बहुत आवश््यक 
ह ैअन््यथा दशे को भारी कीमत चकुानी पड़ 
सकती ह।ै जय वर््ममा जो कि काव््यरंग, नॉटिघम 
के अध््यक्ष हैैं तथा जिन््हेें हिदंी को बढ़ावा 
दनेे के लिए फ्रे डरिक पिनकोट यकेू अवार््ड 
से सम््ममानित किया गया ह,ै उन््होोंने कहा ह ै
की हिदंी न केवल भारत की राष्टट्रभाषा होनी 
चाहिए अपित ुउसे संयकु्त राष्टट्र संघ मेें भी एक 
आधिकारिक भाषा के रूप मेें मान््यता मिलनी 
चाहिए।14 प्रवासियोों ने हिदंी साहित््य मेें भी 
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अपनी एक विशिष्ट पहचान बनाई ह ै जिसने 
हिदंी भाषा को समृद्ध बनाया ह।ै प्रवासियोों 
द्वारा निर््ममित अपनी सजृनात््मकता साहित््य का 
छोटा सा किन््ततु विश्व के चारोों ओर फैला हुआ 
आकाश निर््ममित किया ह।ै उन््होोंने हिदंी कि 
एक छोटी सी दनुिया बनाई ह ैजिसकी आत््ममा 
हिदंी की और भारतीयता की ह।ै आज स््थथिति 
ये ह ैकि मॉरीशस, अमरेिका एवं इगं््लैैंड तीन 
ऐसे प्रमखु ऐसे दशे हैैं जहाँ प्रवासी भारतीयोों 
की संख््यया सबसे अधिक ह ै और सम््भवतः 
इस कारण हिदंी लेखकोों की संख््यया भी सबसे 
अधिक ह।ै इन प्रवासी लेखकोों मेें अनेक ऐसे 
लेखक हैैं जिनकी भारतीय ही नहीीं वैश्विक 
मचं पर भी प्रतिष्ठा ह ैऔर जिनके पाठकोों की 
संख््यया किसी भी लोकप्रिय हिदंी लेखक से 
कम नहीीं ह।ै उदाहरण के लिए उषा वर््ममा को 
'सिम कार््ड तथा अन््य कहानियाँ' और कृष््णणा  
कन््नहयैा को 'किताब ज़िन््दगी की' पसु््तकोों के 
लिए ब्रिटेन के भारतीय उच््चचायकु्त से नकद 
परुस््ककार प्राप्त हुआ ह।ै14 

	 हिदंी को विदशेोों मेें ले जाने पर जोर 

मखु््य रूप से उन दशेोों मेें भारतीय संस््ककृ ति 
को जीवित रखने के लिए था जहाँ भारतीयोों 
का एक बड़़ा अनपुात ह।ै ये मॉरीशस, फिजी, 
सरूीनाम, गयुाना के साथ-साथ त्रिनिदाद और 
टोबैगो मेें परू््व गिरमिटिया मजदरूोों के बच््चचे थे। 
उनके कई परू््वज हिदंी भाषी थे, इसलिए भारत 
को इन समदुायोों के साथ हिदंी के माध््यम से 
संबंध स््थथापित करने की उम््ममीद थी। हिदंी के 
प्रचार प्रसार को गति दनेे के लिए भारत सरकार 
के विदशे मतं्रालय मेें 'हिदंी एवं संस््ककृ त प्रभाग' 
का गठन किया गया ह।ै यह विदशेोों मेें हिदंी 
के प्रचार प्रसार के लिए विभिन््न गतिविधियां 
संचालित करता ह।ै यह अपने विदशे स््थथित 
दतूावासोों के माध््यम से हिदंी के प्रचार प्रसार 
मेें जटुी संस््थथाओ ंको हिदंी कक्षाए ंआयोजित 
करने एवं अन््य गतिविधियोों के लिए अनदुान 
दतेा ह।ै साथ ही ये विदशेोों मेें अतंराष्ट्रीय 
क्षेत्रीय हिदंी सम््ममेलनोों का भी आयोजन करता 
ह।ै विदशे मतं्रालय की 'भारत परिप्रेक्षष्य' नामक 
पत्रिका भी अन््य भाषाओ ँके साथ-साथ हिदंी 
मेें भी प्रकाशित होती ह।ै यह पत्रिका विदशेोों मेें 
स््थथित सभी भारतीय दतूावासोों एवं उच््चचायोगोों 
मेें प्रेषित की जाती ह ै जिससे भाषा एवं 
संस््ककृ ति दोनोों का प्रचार एवं प्रसार होता ह।ै 
अतंराष्ट्रीय स््तर पर हिदंी को प्रतिष्ठित करने के 
लिए भारतीय संस््ककृ ति सम््बन््ध परिषद ्(आई 
सी सी आर) महत््वपरू््ण भमूिका निभा रही 
ह।ै भारतीय सांस््ककृ तिक संबंध परिषद (आई 
सी सी आर) विभिन््न विदशेी विश्वविद्यालयोों 
मेें स््थथापित हडे चयेर पर हिदंी शिक्षकोों को 
विश्वविद्यालय स््तर के हिदंी प्रोफसरोों सहित 
विदशेोों मेें भारतीय सांस््ककृ तिक केें द्ररों मेें भजेता 
ह।ै यह भाषा मेें महारत हासिल करने के 
इच््छछु क विदशेी छात्ररों को छात्रवृत्ति भी प्रदान 
करता ह।ै विश्व हिदंी सचिवालय की स््थथापना 
और उद्घाटन 2008 मेें मॉरीशस मेें किया गया 
था।12

	 हिंदी को विश्व भाषा बनाने मेें आने 
वाली समस््ययाए ँ

	 हिदंी को विश्व भाषा के रूप मेें स््थथापित 

करने मेें बहुत सी समस््ययाए ँआ रहीीं हैैं। जैसे 
विज्ञापन एजेेंसियोों मेें विज्ञापन पहल अगं्रेजी मेें 
बनते हैैं बाद मेें जैसे तैसे उनका कामचलाऊ 
अनवुाद कर दिया जाता ह।ै काननू के क्षेत्र मेें 
हिदंी की स््थथिति खराब ह।ै जो काननूी पसु््तकेें  
नियम, अधिनियम हिदंी मेें ह ैउनका उपयोग 
नहीीं हो पा रहा ह ैऔर न ही अधिनियमोों के 
क््ललिष्ट हिदंी शब््द लोगोों के समझ मेें आते 
हैैं। विश्व व््ययापार आयात - निर््ययात के क्षेत्ररों मेें 
दस््ततावेजोों आदि के लिए प्रयकु्त मानक फॉर््म 
केवल एक दिखावा बनकर रह गए हैैं। ऐसे मेें 
विश्व बाजार से जडु़़ी काननूी दांव पेेंच, विश्व 
व््ययापार संघठन के समझौतोों, उनके सम््बद्ध 
दस््ततावेजोों और उनसे जड़ुी समस््त प्रक्रियाओ ं
मेें हिदंी की कल््पना करना भी कठिन ह।ै भारत 
विश्व बाजार की टेक््ननोलॉजी से जड़ु तो रहा ह ै
परन््ततु अगं्रेजी के माध््यम से। हिदंी एवं अन््य 
भारतीय भाषाओ ँ की इन आधनुिक संचार 
साधनोों मेें उपस््थथिति काफी कम ह।ै भारत से 
प्रवजन, पलायन करने वाले यवुा बदु्धिजीवियोों 
और श्रमिकोों पर यह भाषा आधारित ह।ै किन््ततु 
वे बड़ी तेजी से अगं्रेजियत के रंग मेें रंगते जा 
रह ेहैैं। उनकी अगली पीढ़़ी हिदंी से अपरिचित 
सी ह।ै यहाँ इसके साथ एक अन््य नकारात््मक 
पक्ष को भी परिलक्षित करना न््ययायसंगत होगा। 
वह ह ैभारत की शिक्षा का माध््यम ह।ै भारत 
ही एक ऐसा दशे ह ैजहाँ उसके बालकोों को 
विदशेी भाषा मेें शिक्षा दकेर उसकी प्रतिभा 
का पतन किया जा रहा ह।ै लॉर््ड मकैाले ने 
भारतीय भाषा को भारत के शिक्षा व््यवस््थथा 
के ढाँच े से निकालकर जो अनचुित प्रयास 
किया वह हमारे दरु््भभाग््य से सफल हो गया। 
इसी का परिणाम ह ै कि सभी तरह से संपन््न 
होने के बावजदू हिदंी राष्टट्रभाषा के पद पर 
व््यवाहरिक रूप से विद्यमान नहीीं ह।ै यह हिदंी 
को विश्वभाषा के रूप मेें स््थथापित करने की 
कल््पना को साकार करना बहुत दषु््कर बनाता 
ह।ै भारतीय संविधान ने इसे बहुत पहल ही 
यह अधिकार द े दिया था। किन््ततु अभी भी 
व््यवाहरिक रूप से अगं्रेजी की ही प्रमखुता 
हम दखेते हैैं। 

	 श्री अटल बिहारी वाजपेयी ने संयुक्त 
राष्ट्र  संघ मेें वर््ष  1977 मेें वि देश म ंत्री  के 
तौर पर हिंदी मेें भाषण दिया था और वर््ष 
2002 मेें प्रधानमंत्री  के तौर पर हिंदी मेें 
भाषण दि या था। 3 जनवरी, 2018   को 
लोकसभा मेें पूछे गए उत्तर मेें तत्कालीन 
विदेश म ंत्री, श्रीम ती सुषमा स्वराज ने 
बताया कि  संयुक्त  राष्ट्र  संघ की सातवीीं 
आधिकारिक भाषा बनाने के रूप मेें 
स्थान दि लाने के लिए कुल 193 सदस्य 
देशोों मेें से दो तिहाई बहुमत यानी न्यूनतम 
129 देशोों के समर््थन की आवश्यकता है। 
इसके साथ ही हिंदी को संयुक्त राष्ट्र संघ 
की आधिकारिक भाषा की म ान्यता दि ए 
जाने के बाद होने वाला खर््च भी भारत को 
उठाना होगा। एक अनुमान के मु ताबिक 
इसके लिए शु रू मेें लगभग एक अरब 
रूपए खर््च करने होोंगे।
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	 10 जनवरी को विश्व के लगभग 180 
दशेोों मेें विश्व हिदंी दिवस मनाया जाता ह।ै 
वैश्वीकरण के परिप्रेक्षष्य मेें जब हम विदशे मेें 
हिदंी की बात करते हैैं तो हमारा तात््पर््य विदशे 
मेें हिदंी भाषा के अधिक से अधिक प्रसार के 
साथ ही विविध क्षेत्ररों मेें हिदंी के उपयोग से ह।ै 
प्रशसंनीय ह ैकि वर््तमान भारत के प्रधानमतं्री 
एवं उनकी सरकार हिदंी के उत््थथान के प्रति 
बहुत सजग ह।ै सबसे बड़ी बात तो हमारे 
प्रधानमन्त्री विदशेोों मेें जाकर भी वे हिदंी मेें 
भाषण द ेरह ेहैैं, यह दर््शशाता ह ैकि उनको हिदंी 
के प्रति आस््थथा ह।ै ये हिदंी को विश्वभाषा 
के रूप मेें प्रतिष्ठित करने की दिशा मेें बहुत 
कारगर सिद्ध होगा। अतंर््रराष्ट्रीय जगत मेें हिदंी 
भाषा का महत्‍व बढ़ेगा। नवीन शिक्षा नीति मेें 
भी मातभृाषा को शिक्षा का आधार बनाया 
गया ह।ै क््योोंकि कहा गया ह ै कि शकै्षणिक 
ढाँच ेमेें परिवर््तन अर््थथात सामाजिक व््यवस््थथा 
मेें परिवर््तन। भारत सरकार द्वारा हिदंी को 
प्रोत््ससाहन दनेे के लिए तकनीकी स््तर पर भी 
बहुत प्रयास किये जा रह े हैैं, जैसे-‘लीला’ 
(लर््न इडंियन लैैंग््ववेजेज थ्रू आर््टटिफीसियल 
इटेंलिजेेंस) एवं ‘कंठस््थ’ जैसे सॉफ््टवेयर 
जिनसे हिदंी एवं अन््य भारतीय भाषायेें भी 
सीखना आसान हो गया ह।ै ये सभी प्रयास 
हिदंी को अन््य वैश्विक भाषाओ ं के समकक्ष 
खड़ा करने मेें सहायता कर सकेगा। 

	 यानि सारी उन््नति का मलू निज भाषा 
उन््नति ह।ै निज भाषा के ज्ञान के बिना हृदय 
तपृ्त नहीीं होता। अतः हम सभी को हिदंी के ज्ञान 
के प्रचार - प्रसार, उसके विकास एवं उसकी 
प्रखरता के लिए नैतिक रूप से प्रतिबद्ध होना 
चाहिए। हिदंी को विश्वभाषा के रूप मेें प्रतिष्ठित 
करने के लिए दशे के अदंर एवं दशे के बाहर 
दोनोों ओर से प्रयास करने होोंगे। सर््वप्रथम 
अपने दशे के नागरिकोों मेें हिदंी के प्रति एक 
सम््ममान की भावना जगानी होगी, वे इसका 
सम््ममान करेें तथा भारत सरकार के समानांतर 
राज््य सरकारेें भी समस््त सरकारी कार्ययों को 
हिदंी मेें करने हते ु नीतियां तैयार करेें ताकि 
दशे के नागरिक हिदंी की उपयोगिता समझ 

पाए।ं जब अपने दशे मेें निज भाषा का सम््ममान 
होगा तो विश्व मेें भी उसका सम््ममान होगा। 
रूस, जर््मनी, जापान, फ््राांस जैसे प्रगतिशील 
विकसित दशेोों का ही हम अगर उदाहरण लेें 
तो इन दशेोों मेें अपने दशे की भाषा से ही सब 
कुछ काम होता ह।ै सरकार, शिक्षा, व््ययापार या 
न््ययायालय सब कुछ निज भाषा मेें कार््ययान््ववित 
होता ह।ै इन दशेोों के लोगोों को अन््य किसी 
भाषा की जरुरत नहीीं ह,ै वे अपनी भाषा का 
सम््ममान करते हैैं। इसलिए दनुिया मेें इन सभी 
दशेोों का एक अलग स््थथान ह।ै भारत मेें भी 
ऐसा ही वातावरण बनाने की आवश््यकता ह।ै 
नयी शिक्षा नीति मेें हिदंी समते सभी भारतीय 
भाषाओ ं पर जोर दिया गया ह ै और इसका 
असर दखेने को मिल रहा ह।ै आज दिल््लली 
विश्वविद्यालय, अलीगढ़ विश्विद्यालय और 
जामिया मिलिया विश्विद्यालय मेें हिदंी विषय 
मेें स््ननातक करने के लिए सबसे ज््ययादा आवेदन 
आ रहेें हैैं। ख़ास बात ये ह ैकि नॉर््थ - ईस््ट की 
यनूिवर््ससिटी मेें भी हिदंी कि पढ़ाई करने वालोों 
की संख््यया काफी ज््ययादा ह।ै6

	 आज भारत विश्व की छठी सबस ेबड़ी 
अर््थव््यवस््थथा ह।ै अतंराष्ट्रीय बिरादरी को हिदंी 
और हिन््ददुस््ततान दोनोों के महत््व को स््ववीकार 
करना ही होगा। जहाँ तक दशे के बाहर किये 
जाने वाले प्रयासोों की बात ह ैतो समय - समय 
पर आयोजित होने वाले विश्व हिदंी सम््मलनोों 
मेें हिदंी को विश्व भाषा के रूप मेें स््थथापित 
करने के लिए ठोस एवं परिणामजनक नीतियां 
तैयार की जानी चाहिए। भारत सरकार द्वारा 
आयोजित प्रवासी भारतीय दिवस उसी दिशा 
मेें उठाया गया एक सराहनीय कदम ह।ै इसके 
साथ-साथ किये गए प्रयासोों का समय-समय 
पर मलू््ययाांकन भी नितांत आवश््यक ह।ै हिदंी 
को विश्व भाषा के रूप मेें प्रतिष्ठित करने के 
लिए मिलजलुकर ही प्रयास करने होोंगे। 
हिदंी को विश्व की अन््य समस््त महत््वपरू््ण 
भाषाओ ं के समकक्ष लाकर खड़ा करने मेें 
भारत के प्रत््ययेक नागरिक को अपना योगदान 
दनेा आवश््यक ह।ै क््योोंकि अपनी भाषा की 
यदि प्रगति होगी तो स््वयं की प्रगति होगी 

और यदि स््वयं की प्रगति होगी तो दशे की 
भी उन््नति होगी। परिणामस््वरूप भाषा का 
वैश्विक कद बढ़ेगा। जैसा कि हिदंी के सपु्रसिद्ध 
साहित््यकार भारतेन््ददु हरिश्चंद्र ने भी कहा ह7ै -

"निज भाषा उन््नति अह,ै  
सब उन््नति को मलू। 

बिन निज भाषा ज्ञान के मिटत 
न हिय को सलू।"
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जब हम राष्ट्रीय चतेना की बात करते हैैं 
और इस अखडं भारत वर््ष की बात 

करते हैैं तो हम दखेते हैैं कि भारतवर््ष के समग्र 
इतिहास मेें हर पल कहीीं न कहीीं इस दशे के 
राजाओ ंको, इस दशे के मलू शासन कर््तताओ ं
को विदशेी आक््राांताओ ंऔर विदशेी दशु््मनोों 
से दो-दो हाथ करने पड़़े क््योोंकि भारत इतना 
वैभव संपन््न था, सांस््ककृ तिक - सामाजिक और 
आर््थथिक रूप से इतना प्रबल, इतना उन््नत था 
कि विश्व की हर छोटी बड़़ी शक्ति इसे ईर््ष्यया 
भरी नजर से दखेती थी और विश्व के हर छोटे 
बड़़े लटेुरे का यह स््वप््न होता था कि एक बार 
वह भारतवर््ष जाकर वहां की धनसंपदा का 
कुछ हिस््ससा लटू ले, अत:हम दखेते हैैं कि 
परुाने समय से कई लटेुरे कई विदशेी आक््राांता 
समय-समय पर इस पवित्र भारत भमूि पर 
आक्रमण करते रह,े हमले करते रह े कित ु
भारत की इस पवित्र भमूि ने ऐसे वीरोों को जन््म 
दिया ह ैजिन््होोंने अपनी जान की बाजी लगा 
दी कित ुइस धरती का मस््तक इस, राष्टट्र का 
मस््तक कभी भी झकुने नहीीं दिया।

	 यह परंपरा महाराजा दाहिर से लेकर 
आधनुिक समय मेें नेताजी सभुाष चदं्र बोस 
तक हमेें दखेने को मिलती ह।ै इस कालखडं 
के दौरान अनगिनत वीरोों ने, राष्टट्र के अनगिनत 
सपतूोों ने अपनी जान द े कर, अपने परिवार 
का, अपनी संपत्ति का, अपनी सभी सखु-
सवुिधाओ ंका त््ययाग और सब कुछ समर््पपित 
कर एक सर्वोच््च बलिदान की परंपरा बनाए 
रखी और सर्वोच््च बलिदान की इस परंपरा 
का ही फल ह ै कि आज हम यूँ मकु्त हवा मेें 
साँस ले पा रह ेहैैं क््योोंकि इन महान वीरोों ही 

ने, इन महान राष्टट्र योद्धाओ ंही ने आक््राांताओ ं
से, लटेुरोों से इस महान भारत भमूि को बचाए 
रखा। 

	 इस दशे की आस््थथा को, राष्टट्र की 
सनातन परंपरा को, अनाम वीरोों के बलिदान 
को हिदंी साहित््य मेें साहित््यकारोों ने अपनी 
लेखनी के माध््यम से समाज के सामने लाने 
का प्रयास किया ह ैजिससे उन महान योद्धाओ ं

ने जो जीवन जिया, जो समर््पण किया उससे 
हम आज अपने आपको गौरवान््ववित और 
ऊर््जजान््ववित महससू करते हैैं। इन कहानियोों 
के माध््यम से वीरोों की गाथाओ ं का वर््णन, 
वीरता की परंपरा परुानी पीढ़़ी से अगली पीढ़़ी 
और अगली पीढ़़ी से उसकी अगली पीढ़़ी 
मेें निरंतर हस््तताांतरित हो रही ह ै ताकि हमारे 
इन वीर सपतूोों की उज््जवल गाथा का कभी 

राष्ट्रीय चेतना का अलख 
जगाती कालजयी कहानियाँ  

- डॉ. पुरुषोत्तम पाटील 

	 हम स्वतंत्रता के बाद आज यहाँ तक कैसे पहुुँचे और इस स्वतंत्रता को पाने के 
लिए कि न-किन लोगोों ने कि तने कष्ट झेले, कि तने बलिदान दि ए और किस प्रकार 
से अपना जीवन इस राष्ट्र की स्वतंत्रता के लिए बलि की वेदी पर अर््पण कर दिया, इन 
सारी बातोों को आज के समय मेें स्वतंत्रता के अमृत महोत्सव के अवसर पर नए सिरे 
से देखना, इन बातोों को समझना, इन बातोों को परखना और समाज के सामने, नई 
पीढ़़ी के सामने इन बातोों को इन चुनिदा कहानियोों के माध्यम से प्रस्तुत करना बहुत 
ही समीचीन होगा ऐसा हम समझते हैैं। इसी उद्देश्य से इस आलेख के माध्यम से 
राष्ट्रीय चेतना, राष्ट्रीय समर््पण और राष्ट्र के प्रति सर्वोच्च बलिदान का संदेश देती कुछ 
चुनी हुई कहानियोों का विवेचन हम आपके समक्ष प्रस्तुत कर रहे हैैं।
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हमेें विस््मरण ना हो क््योोंकि कहा जाता ह ैकि 
जो लोग इतिहास को याद नहीीं रखते उनका 
भविष््य दिशाहीन हो जाता ह।ै आज भारतवर््ष 
जो भी ह ै इन वीरोों के बल पर ही ह,ै इनके 
बलिदानोों से गली हुई अस््थथियाँ इस राष्टट्र की 
नीींव मेें पड़़ी हैैं जिसके ऊपर भारत भवुन की 
यह विशाल अट्टालिका आज सिर उठाए गर््व 
से खड़़ा ह।ै

	 हिदंी साहित््य मेें इन लोगोों का 
गणुगान करती, इन लोगोों का महिमा गान 
करती कहानियाँ हमशेा राष्ट्रीय चतेना और 
पथप्रदर््शन की दृष्टि से इस दशे की नई पीढ़़ी 
को एक नया मार््ग दिखाती हैैं, इस दृष्टि से इन 
कहानियोों का, रचनाओ ं का अध््ययन होना 
और इन रचनाओ ं को नई पीढ़़ी तक लाना 
हमारे लिए बहुत ही महत््वपरू््ण ह ैताकि हमारी 
नई पीढ़़ी तक, समाज के लोगोों तक इन वीरोों 
की, राष्टट्र सपतूोों की वीरता की कथा पहुचँ 
सके। 

	 आज जब हम स््वतंत्रता की 75 वीीं 
वर््षगाँठ मना चकेु हैैं तो यह बहुत आवश््यक 
हो जाता ह ै कि हम स््वतंत्रता के बाद आज 
यहाँ तक कैसे पहुचँ े और इस स््वतंत्रता को 
पाने के लिए किन-किन लोगोों ने कितने कष्ट 
झलेे, कितने बलिदान दिए और किस प्रकार 
से अपना जीवन इस राष्टट्र की स््वतंत्रता के 
लिए बलि की वेदी पर अर््पण कर दिया, इन 
सारी बातोों को आज के समय मेें स््वतंत्रता 
के अमतृ महोत््सव के अवसर पर नए सिरे से 
दखेना, इन बातोों को समझना, इन बातोों को 
परखना और समाज के सामने, नई पीढ़़ी के 
सामने इन बातोों को इन चनुिदा कहानियोों के 
माध््यम से प्रस््ततुत करना बहुत ही समीचीन 
होगा ऐसा हम समझते हैैं। इसी उद्देश््य से इस 
आलेख के माध््यम से राष्ट्रीय चतेना, राष्ट्रीय 
समर््पण और राष्टट्र के प्रति सर्वोच््च बलिदान 
का संदशे दतेी कुछ चनुी हुई कहानियोों का 
विवेचन हम आपके समक्ष प्रस््ततुत कर रह ेहैैं। 

	 ‘रिहाई तलवार की धार पर’ 
वृंदावनलाल वर््ममा की एक ऐसी ही कहानी 

ह।ै यह कहानी वीर सिखोों के अतलुनीय 
बलिदान और शौर््य की गाथा का एक छोटा 
सा अशं ह,ै जो वीर सेनानी ‘बंदा बैरागी’ के 
जीवन पर आधारित ह।ै 

	 बात उन दिनोों की ह ै जब दशे मेें 
मग़ुलोों का शासन था और ३०साल का यवुा 
फ़र्रुख़सि यर गद्दीनशीन था। यह वही बादशाह 
था जिसे इतिहास मेें ‘घृणित कायर’ के नाम 
से भी जाना जाता ह।ै गरुु गोविंदसिंहजी के ५ 
और ७ वर््ष के दो बेटोों को सरहिदं के नवाब 
वजीर ख़ान ने धोख े से पकड़ कर दीवार मेें 
ज़िंदा चनुवा दिया। इस घटना से सारा सिख 
और हिन््ददू समाज ग़सु््ससे मेें था, हर कोई इस 
शहादत का बदला लेना चाहता था। गरुूजी 
के आदशे पर ‘बंदा बैरागी ‘ पंजाब मेें आए, 
१७१० मेें उन््होोंने सरहिदं के नवाब वजीर ख़ान 
को मौत के घाट उतार कर साहिबज़ादोों की 
शहादत का बदला लिया, लोहगढ़ को अपनी 
राजधानी बनाकर स््वराज की स््थथापना की।

	 मग़ुल बादशाह फ़र्रुख़  सियर की नीींद 
हराम हो चकुी थी। सन १७१५ मेें उसने ‘बंदा 
बैरागी’ को पकड़ने हते ु अपने सिपहसालार 
अब््ददुल समद ख़ान के नेतृत््व मेें अपनी 
सेना को गरुुदासपरु के करीब के धारीवाल 
क्षेत्र के नंगल गाँव की ओर भजेा। आख़िर 
रसदपरू््तति के अभाव मेें दिसंबर के महीने मेें 
उन््हेें आत््मसमर््पण कर दनेा पड़ा। उनके साथ 
लगभग ८०० सिख सैनिकोों को ग़िरफ़््ततार 
कर दिल््लली लाया गया, उन््हेें कहा गया कि 
या तो इस््ललाम को चनुेें या मौत को, सभी हर््ष 
मौत का वरण कर अपनी सनातन पहचान को 
अक्षुण््ण रखने हते,ु अपने जीवन की बलि दनेे 
हते ुतत््पर थे। बादशाह ने झल््ललाकर रोज १०० 
लोगोों को मौत के घाट उतरने का हुक््म दिया। 

	 ‘बलिदान और सर््वस््व समर््पण की 
भावना’ ऐसी कि जैसे ही यह फ़रमान क़ैदियोों 
तक पहुचँा उनमेें ख़शुी की लहर दौड़ गई, 
आलम ये था कि वे सब “हर््ष के साथ प्रतीक्षा 
करते थे और पहल मारे जाने के लिए एक-
दसूरे से लड़-लड़ पड़ते।”1 भला मौत से डरे 

वो सिख कैसा वहाँ आपस मेें इस बात पर 
झगड़े होने लगे कि पहल फाँसी पर कौन 
चढ़गा, ”जल््ललाद से हर एक सिख कहता, 
‘अरे ओ मकु्तिदाता, पहल मझुको मार!”2 
ऐसी दीवानगी के सामने तो स््वयं मौत भी 
शरमा जाती लेकिन वे निर््दयी मलेच््छ कहाँ 
पसीजने वाले थे। उनमेें कई नाबालिग़ भी थे, 
लेकिन सभी एक से एक धरै््यवान हर कोई 
होड़ लगा रहा था कि गरुु के पास तो वह ही 
पहल जाएगा! उन््हेें ना तलवार का डर था ना 
तलवार की धार का। दारोग़ा उसे भीतर जेल 
के दसूरे हिस््ससे मेें ले गया, वहीीं उस बालक 
को भी बलुाया गया। उससे जब कहा गया 
कि उसकी रिहाई का हुक््म आया ह ैतो उसे 
कोई अचरज नहीीं हुआ। उसके चहरे के भाव 
बिलकुल सामान््य थे, मानोों कुछ हुआ ही ना 
हो- ‘ रिहाई का हुक़््म कागज पर, या तलवार 
की धार पर!’3 

	 उधर सबुह सबुह जेल मेें सारे क़ैदी ऐसे 
ख़शु हो रह े थे मानोों कोई त््ययोहार हो, सभी 
मेें होड़ मची थी कि पहल कौन जल््ललाद के 
सामने जाएगा। हाँ! त््ययौहार ही तो था वह ? 
मृत््ययु का! इस मात ृभमूि पर न््ययौछावर हो जाने 
का उत््सव ही तो मना रह ेथे वे सब। 

	 सभुद्रा कुमारी की राष्ट्रीयता की 
अलख जगाती कहानी ह ै “अमराई”, एक 
छोटे से गाँव के ठाकुर साहब जिनकी उम्र साठ 
के क़रीब थी उस गाँव के सर्वे सर््ववा थे, नवासे-
नवासियोों से भरा परूा परिवार था, सब कुछ 
ठीक चल रहा था। उन दिनोों दशेभर मेें स््वतंत्रता 
आदंोलन की जो हवा ज़ोर पकड़ चकुी थी 
वह ‘पराधीनता और दमन के विरुद्ध संघर््ष 
की भावना’ का ही प्रभाव कहा जा सकता 
ह।ै “सत््ययाग्रह आन््ददोलन अपने परू््ण विकास 
पर था, सारे भारतवर््ष मेें समराग््ननि धधक रही 
थी।”4 और यह हवा क््यया जवान-क््यया बढ़ेू, 
क््यया मर््द-क््यया औरतेें और क््यया बच््चचे सभी 
के दिलोों को मदहोश कर रही थी, कोई भी 
उसके असर से अछूता ना था। सकुुमार हृदयोों 
मेें भी दशे-प्रेम के नन््हेें नन््हेें पौध ेप्रस््फफुटि त हो 
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रह ेथे। बहादरुी के साथ दशे के हित के लिए 
फाँसी के फंद ेसे लटक जाने मेें वे भी शायद 
गौरव समझते थे।”5 यह जज््बबा ‘बलिदान और 
समर््पण की भावना’ का ही परिचायक था। इन 
स््थथितियोों मेें भी बच््चोों के मन पर हुए स््वतंत्रता 
आदंोलन के गहरे असर को दखेा जा सकता 
ह,ै जब वे ठाकुर साहब के सामने आने पर बड़े 
उत््ससाह से कहने लगते हैैं–

	 “दादा! दखेो मरेे पास भी तलवार ह,ै मैैं 
भी बहादरु बनूंगा।”6 

	 इतने ही मेें उसकी बड़़ी बहिन कांती, 
जिसकी उमर करीब नौ साल की थी धानी 
रंग की साड़़ी पहिने आकर ठाकुर साहब से 
बोली-

	 “दादा! ये विजय लकड़ी की तलवार 
लेकर बड़े बहादरु बनने चल हैैं। मैैं तो दादा! 
स््वराज का काम करूूँ गी और चर््खखा चला 
चलाकर दशे को आजाद कर दूगंी, फिर दादा 
बतलाओ, मैैं बहादरु बनूंगी कि ये लकड़़ी की 
तलवार वाले ?”7 

	व िजय की तलवार का पहिला वार 
कान््तती पर ही हुआ, उसने कान््तती की ओर 
गसु््ससे से दखेते हुए कहा-

	 “दखे लेना किसी दिन फाँसी पर न 
लटक जाऊँ तो कहना। लकड़़ी की तलवार ह ै
तो क््यया हुआ मारा कि नहीीं तमु््हेें?”8 यह इस 
बात की ओर संकेत करता ह ैकि तत््ककालीन 
साहित््यकार किस तरह से राष्ट्रीय विचारोों एवं 
चतेना की भावना को अपनी अगली पीढ़ी मेें 
हस््तताांतरित कर रह ेथे।

	 मरू््धन््य साहित््यकार विष््णणु प्रभाकर 
की ‘बहादुर सेनापति’ एक विशषे कहानी 
ह ै जो स््वतंत्रता आदंोलन मेें भारत के वीर 
सेनानी नेताजी सभुाषचदं्र बोस तथा उनकी 
‘आज़ाद हिदं सेना’ के अतलुनीय बलिदान 
को अधोरेखित करती ह।ै किस प्रकार नेताजी 
के नेतृत््व मेें आज़ाद हिन््द फ़ौज के वीर सैनिक 
भारत माता को दासता की बेड़ियोों से मकु्त 
करवाने हते ुजी-जान से लड़ रह ेथे, यही फ़र््क़  

था उनमेें और दशु््मन सैनिकोों मेें क््योोंकि वे 
मानते थे - 

	 “पेट के लिए कहीीं लड़़ा जाता ह?ै
	 एक सैनिक पछू बैठा, ‘तो किसके 
लिए?
	 जीतसिंह ने राइफल तोलकर जवाब 
दिया, ‘दशे के लिए।”9 

	 एक बार फिर गर््व से सबके मस््तक ऊँच े
उठे, “हाँ! हम दशे के लिए लड़ते हैैं; उस दशे 
के लिए लड़ते हैैं, जिसकी मिट्टी से हम बने 
हैैं, और तब तक लड़ते रहेेंगे, जब तक यह 
आज़ाद नहीीं हो जाता, ‘हाँ, हमने दिल््लली 
पहुचँने की प्रतिज्ञा की ह!ै’ ‘हमेें लाल क़िल 
पर अपना प््ययारा झडंा फहराना ह।ै”10 

	 यही वो जज़््बबा था जो उम््ममीद को प्रबल 
करता था कि स््वतंत्रता अब अधिक दरू नहीीं 
ह,ै क््योोंकि ध््ययेय पवित्र था। एक ऐसा ध््ययेय 
जो सर््वस््व समर््पण के लिए प्रेरित करता था 
- “घबराओ नहीीं। मैैं जानता हू ँ कि तमु यहीीं 
मरना चाहते हो। हम सब यही चाहते हैैं और 
विश्वास रखो, मैैं भी तमु लोगोों के साथ यहीीं 
इसी मिट्टी मेें अपने दशे के लिए लड़ते-लड़ते 
सो जाना चाहता हू।ँ”11 जो इस मिट्टी के लिए 
मिट्टी मेें मिलने को आतरु था। यह वर््ततालाप 
उन लोगोों के बलिदान और सर््वस््व समर््पण 
की भावना को प्रदर््शशित करता ह।ै 

	 दशु््मनोों के हथियारोों के जख़ीरे और 
अपार संख््यया भी उनके इरादोों को डिगा नहीीं 
पा रही थी -”दशु््मन के सैनिक बहुत थे, परंत ु
आज़ाद हिदं फौज के सैनिकोों का उत््ससाह 
संख््यया की परवाह नहीीं कर रहा था। उनके 
क़दम बढ़ना जानते थे, उनकी आखँेें दशु््मन 
पर थीीं, उनके हाथोों मेें बायोनेट थी। वे नारा 
लगाते— नेताजी की जय, और दशु््मन पर टूट 
पड़ते।”12 क््योोंकि उनको ना ज़िदगी की परवाह 
थी और ना मौत का डर, उन््हेें फ़िक्र थी तो 
केवल इस बात की कि कहीीं उनके नेताजी के 
नाम पर धब््बबा ना लग जाए - “वे संख््यया मेें 
कम हैैं, पर वे पीछे नहीीं हटेेंगे, और वे नहीीं हटे। 

वह चिल््ललाया—‘शाबाश वीरोों! बढ़़े चलो, 
नेताजी के नाम पर धब््बबा न लगने पाए।”13 

	 इसके लिए जो चाह ेकरना पड़े उनको 
उस समरांगण मेें, गोला बारूद और अग््ननि की 
लपटोों के बीच भी एक ही चित्र दिखाई दतेा 
था बेड़ियोों मेें जकड़ी भारतमाता का, तिरंगे 
का, दिल््लली का, हिन््ददुस््ततान का ... “वह उनका 
कमांडर जो था; चिल््लला रहा था- ‘नेताजी की 
जय! इनकलाब ज़िंदाबाद! आज़ाद हिदंसु््ततान 
ज़िदाबाद! चलो दिल््लली! जय हिदं!’ सैनिक 
उन नारोों को दनेू उत््ससाह से दोहराते और 
परवानोों की तरह आगे बढ़ जाते।”14 	

	 सारी यदु्ध भमूि मेें हाहाकार मचा था, 
आज़ाद हिन््द फ़ौज का एक एक सैनिक 
दशु््मनोों के दस-दस पर भारी था, मानोों उनके 
कानोों मेें एक ही मतं्र गूँज रहा हो – ‘चिड़़ियाँ 
नाल मैैं बाज लड़ावाँ, गिदरांनुं मैैं शरे बनावाँ, 
सवा लाख से एक लड़ावाँ’ .... और वे आगे 
बढे जा रह ेथे, दशु््मन को खदड़े रह ेथे, कमांडर 
स््वयं आगे – आगे बढ़ता हुआ सैनिकोों का 
हौसला बढ़ा रहा था....’वह फिर चिल््ललाया, 
‘नेताजी की जय! आज़ाद हिदं फौज ज़िंदाबाद, 
शाबाश! बहादरुोों जीत तमु््हहारी ह.ै..।’15 

	 सैनिक तेजी से आगे बढ़़े। उसके आध े
साथी धरती पर लेट गए थे, पर वे आखँेें मूदँ े
कमांडर के शब््दोों पर आगे बढ़ रह ेथे...। तभी 
नियती ने अपना दाँव खलेा -”एक गोली उड़़ी 
और कमांडर के मस््ततिष््क मेें घसुती चली गई। 
वह काँपा, लड़खड़़ाया और फिर गिर पड़़ा। 
वह सैनिकोों के बीच मेें, दशु््मन के सिपाहियोों 
की लाशोों पर गिरा था। उसका हाथ राइफल 
पर था, उसके होोंठ खलेु थे, मानो मसुकराते 
होों, आज़ाद हिदं ज़िदाबाद!”16 चारोों और 
स््तब््धता छा गई, एक भयावह सी शांति....... 
कित ु तभी अचानक कहीीं से दसूरा सिपाही 
उठ खड़ा हुआ और चिल््ललाया - “शाबाश, 
मरेे बहादरु साथियोों! जीत तमु््हहारी ह।ै दशु््मन 
भाग रहा ह!ै नेताजी की जय! आज़ाद हिदं 
ज़िदाबाद, इनकलाब ज़िदाबाद...!”17 फिर 
एक नया उत््ससाह, फिर एक नई ऊर््जजा, फिर 
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एक नया हौसला और कुछ पल को ठिठके 
सैनिक फिर आगे बढ़ने लगे क््योोंकि उन््होोंने 
अपने नेताजी को वचन जो दिया था।

	 पांडेय बेचैन शर््ममा ‘उग्र’ की कहानी 
‘उसकी माँ’ स््वतंत्रता आदंोलन के उस दौर 
मेें यवुाओ ंके जोश और उनके जनुनू को तथा 
उस काल के सारे सामाजिक वातावरण को 
हमारे सामने बयां करती ह।ै यह वो दौर था 
जब दशे के यवुा अपने दशे के लिए उसकी 
स््वतंत्रता के लिए सब कुछ कर गजुरने के लिए 
तत््पर थे। जो अभावोों मेें जीते हैैं इसके बावजदू 
वे केवल अपनी ही नहीीं सोचते अपित ुअपने 
समाज और दशे के लिए कुछ कर गजुरने की 
उनके मन मेें एक ललक होती ह ैऔर इस बात 
को वे छिपाते भी नहीीं। ऐसा ही एक पात्र ह ै
‘लाल’ जो बेरोजगार ह,ै ग़रीब ह,ै पिता का 
दहेांत हो चकुा ह,ै घर मेें केवल एक बढ़ूी माँ 
ह,ै लेकिन इन सारे अभावोों के बावज़दू उसकी 
चितंा दशे की परतंत्रता ह,ै जो उसे रात दिन 
बेचनै किए ह,ै वह कहता ह ै “मरेे विचार 
स््वतंत्र अवश््य हैैं, मैैं जरूरत-बेजरूरत जिस-
तिस के आगे उबल अवश््य उठता हू।ँ दशे की 
दरुवस््थथा पर उबल उठता हू,ँ इस पश-ुहृदय 
परतंत्रता पर।”18 यही तो व््यक्ति की जीवंतता 
का प्रतीक ह।ै 

लेकिन इतना होने के उपरांत भी स््ववार्थी चाचा 
उसे ही सधुरने का उपदशे दनेे लगते हैैं “तमु््हहारी 
इस बक-बक से न तो दशे की दरु््दशा दरू होगी 
और न उसकी पराधीनता।”19 किन््ततु मतवाला 

भारत माता का लाल कहाँ मानने वाला था, 
उसे कहाँ फ़िक्र थी अपने भले बरेु की, उसके 
पास था ही क््यया खोने के लिए ? उसका का 
तो लक्षष्य तय था “मरेी कल््पना यह ह ैकि जो 
व््यक्ति समाज या राष्टट्र के नाश पर जीता हो, 
उसका सर््वनाश हो जाए!”20 लाल तो लाल 
उसके सारे हमउम्र साथियोों के मन मेें भी यही 
भावना ह ै उनको तो बस अपने दशे और 
अपनी भारतमाता ही दिखाई दतेी ह।ै लाल 
का दोस््त लाल की माता जानकी की सरूत 
दखे कहता ह ै-”’माँ! त ूतो ठीक भारत माता-
सी लगती ह।ै त ूबढू़़ी, वह बढू़़ी। उसका उजला 
हिमालय ह,ै तेरे केश”21 उन सभी यवुाओ ंके 
दिलोों मेें भी तत््ककालीन दमनकारी अगं्रेज सत्ता 
के विरुद्ध घृणा और चिढ़ का भाव था। 

	 “रात की कालिमा को भोर की किरणेें 
मिटाने लगीीं थीीं किन््ततु स््ममृति पटल से लाल 
की छवि मिटते नहीीं मिटती थी। “अधँरे धमूिल 
हुआ, फीका पड़़ा, मिट चला। उषा पीली हुई, 
लाल हुई। रवि रथ लेकर वहाँ क्षितिज के उस 
छोर पर आकर पवित्र मन से खड़़ा हो गया।”22 
और फिर जानकी माँ उस रवि रथ पर आरूढ़ 
हो निकल पड़ी अपने लाल से मिलने, उसने 
बलुाया जो था उसे, कहता ना था “यहाँ से 
थोड़़ी ही दरे का रास््तता ह,ै माँ! एक साँस मेें 
पहुचँगेी। वहीीं हम स््वतंत्रता से मिलेेंगे, तेरी 
गोद मेें खलेेेंगे।”23 वह भी किसके लिए रुकती 
यहाँ पर, उसका कौन था यहाँ, वह किसी की 
कोई ना थी, वह तो केवल माँ थी, उसकी 
माँ.......। 

	 राहुल सांस््ककृ त््ययायन भारतीय साहित््य 
की ही नहीीं अपित ु भारतीय सांस््ककृ तिक 
विरासत के महान प्रवक्ताओ ं मेें से हैैं। ईसा 
परू््व 6000 से लेकर सन 1942 ईसवी तक 
के भारत की संस््ककृ ति और राष्ट्रीय इतिहास 
को राहुल सांस््ककृ त््ययायन के कहानी संग्रह 
‘वोल््गगा से गंगा’ की कहानियाँ सटीक रूप से 
बयान करती है ँयह एक प्रकार से भारत की 
सांस््ककृ तिक चतेना का दस््ततावेज ही ह।ै

	 ‘मंगलसिहं’ कहानी ह ै काशीराज 
महाराजा चतैसिह के पौत्र मगंलसिंह की, 
किस तरह अगं्रेजोों द्वारा अपने दादा की सत्ता 
हथिया लिए जाने के बाद मगंलसिंह अपनी 
माँ के साथ, माँ के सानिध््य मेें अपना जीवन 
व््यतीत करता ह ैऔर यवुा मगंलसिंह के ऊपर 
किस तरह परिस््थथितिवश इसाईयत के संस््ककार 
होने लगते हैैं, फिर उच््च शिक्षा के लिए 
इसाई पादरी की मदद से मगंल का कैैं ब्रिज 
विश्वविद्यालय मेें दाखिला पाकर उच््च शिक्षा 
हते ुविदशे चले जाना। 

	 इधर माँ का केवल एक ही सपना होता 
ह ैकि किसी तरह महाराजा चतैसिह की गद्दी 
वापस उनके पौत्र मगंल सिंह को मिल और 
उनके जीवन मेें फिर वही परुाना वैभव लौट 
आए जिसे अगं्रेजोों ने हमशेा की तरह छल 
से हथिया लिया था, जिसकी टीस वह व््यक्त 
भी करता ह ैकि - ‘मरेे दादा महाराज चतैसिह 
को लटेुरे वारेन हसे््टटििंग््स ने नाहक पामाल 
किया’24। कित ु नियति को कुछ और ही 
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मज़ंरू था, मगंलसिंह पर वहां के ईसाइ धर््म के 
संस््ककारोों का गहरा प्रभाव होने लगता ह।ै	  

	 जब हम ‘राष्ट्रीय एकता और अखडंता 
की भावना’ के तत््व के आधार पर इस कहानी 
को दखेते हैैं तो हम पाते हैैं कि इस कहानी की 
पार्शश्वभमूि 1857 की प्रथम क््राांति के लगभग दो 
वर््ष परू््व की ह ैजिसका आरम््भ फरवरी 1856 
ईसवी को अगं्रेजोों द्वारा अवध राज््य को अपने 
साथ मेें मिलाए जाने से होता ह ैऔर आगे जब 
भारतीय सैनिकोों को अगं्रेजी सेना के अफसरोों 
द्वारा जानबझूकर चर्बी लगे कारतसू दिए जाते 
तो हैैं ताकि सेना मेें काम करने वाले हिदं ू
और मसुलमानोों का धर््म भ्रष्ट हो जाए, सैनिक 
विद्रोह कर मगंलसिंह के नेतृत््व मेें साथ आ 
जाते हैैं, उसकी ‘इस छोटी टुकडी मेें ब्राह्मण - 
राजपतू जाट - गरु््जर, हिदं-ू मसुलमान का भदे 
जाता रहा’25 सब एक साथ रोटी पकाते एक 
ही साथ खाते क््योोंकि मगंलसिंह "चतेसिह के 
सिंहासन को पाने के लिए नहीीं लडने आया 
था, वह आया था समानता, स््वतंत्रता और 
भ्रातभृाव के शासन को स््थथापित करने जिसमेें 
जात-पात हिदं ू मसुलमान का भदे भाव भी 
वैसा ही वांछनीय नहीीं था जैसा कि अगं्रेज 
पूँजीपतियोों का शासन।"26 

	 नायक मगंलसिंह लंदन जाकर ईसाई 
धर््म अवश््य अपना लेता ह ै कित ुउसके ख़नू 
मेें जो भारतीयता बहती थी वह उसे मिटा 
नहीीं पाया और ‘राष्टट्र के प्रतीक’ अब भी 
उसे आदंोलित करते थे, क््योोंकि वह अपनी 
विदशेी मित्र एनी से कहता ह ैकि ‘जान पड़ता 
ह ैगंगा मरेे ख़नू मेें ह।ै’27 

	 मगंल सिह के समझाने पर और उसके 
द्वारा लोगोों मेें ‘दशेप्रेम की तीव्र भावना’ जागतृ 
करने के चलते कई लोग 1857 की यदु्ध क््राांति 
हते ुसेना मेें शामिल होने लगे। उनके समझाने 
की वजह से ‘झुडं के झुडं तरुण आज़ाद हिदं 
सेना मेें भर्ती होने के लिए आने लगे।’28 

	 दशे के प्रति ‘बलिदान और सर््वस््व 
समर््पण की’ दृष्टि से जब हम दखेते हैैं तो पाते 
हैैं कि नायक मगंलसिंह के ‘इशारे पर जान 

दनेे के लिए पल््टन का एक-एक जवान तैयार 
था।’29 और अतं मेें वही हुआ जो इतिहास मेें 
दशे के अनगिनत वीरोों के साथ हुआ, वही 
गंगा माँ जिसकी गोद मेें वह पैदा हुआ, पला-
बढ़ा, जिसका जल उसकी धमनियोों मेें रुधिर 
बन बहता था, एक दिन अपनी मातभृमूि की 
सेवा करते-करते वह उसी माँ के आचँल मेें 
लह लहुान हो कर निस््ततेज हो गया- ‘आख़िरी 
बार गंगा मेें नाव पर दोनोों ओर से घिर गए.गंगा 
मेें पाँच-छ: लाशेें लेकर नाव जब बह चली तो 
उसे पकड़ा गया.अगं्रेजोों ने उस समय भारत की 
वीरता की पजूा की!’30 और शत्रुओ ंको भी 
उसकी इस वीरता को नमन करना पड़ा! 

	 इस तरह हम दखेते हैैं कि उपरोक्त 
समस््त कहानियोों मेें राष्ट्रीय चतेना का भाव 
सर््वत्र दृष्टिगोचर होता ह,ै ये कहानियाँ हमेें 
आज भी उतनी ही ताजी, उतनी ही महकती 
हुई, उतनी ही ऊर््जजावान प्रतीत होती हैैं जितनी 
वे उस दौर मेें रहीीं होोंगी जिस दौर मेें स््वतंत्रता 
का यह संघर््ष जारी था। दशे के लोगोों, यवुाओ,ं 
बच््चोों के मन मेें इन कहानियोों के माध््यम से 
एक नव चतेना जागतृ हो, एक नया उत््ससाह 
जागतृ हो, और जगे एक अलख जिससे भारत 
जन सदवै प्रेरित होकर राष्टट्र कर््म और राष्टट्र 
धर््म के प्रति समर््पपित हो इस दशे के सर््वाांगीण 
विकास की दिशा मेें सोच ेऔर वह तत््पर रह े
सदवै अपनी इस भमूि की रक्षा हते ुजिसे पाने 
के लिए, बनाने के लिए बड़ी क़ीमत चकुानी 
पड़ी ह ैहमेें।
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भारतेन््ददु हरिश्चन्दद्र को पैैंतीस साल 
की बहुत कम आय ु मिली थी। 

उस अल््पपाय ु मेें उन््होोंने हिन््ददी-प्रदशे की 
जनता के उत््थथान के लिए जो कार््य किया, 
वह अविस््मरणीय ह।ै हिन््ददी साहित््य मेें 
उनका प्रादरु््भभाव किसी यगुांतकारी घटना से 
कम नहीीं ह।ै साहित््य जगत मेें प्रवेश करते 
ही उन््होोंने सबसे पहल हिन््ददी साहित््य को 
दरबारी संस््ककृ ति से बाहर निकाला और 
उसे सामान््यजन के साथ जोड़ दिया। वह 
साहित््य और जनता के अतंर्संबंधोों को भली-
भांति समझते थे। यही कारण ह ै कि उन््होोंने 
साहित््य को कभी जनता से अलग करके 
नहीीं दखेा। उनकी गिनती हिन््ददी के उन प्रमखु 
साहित््यकारोों मेें की जाती ह,ै जिन््होोंने अपनी 
व््यक्तिगत पूँजी लगाकर हिन््ददी भाषा, साहित््य 
और समाज की सेवा की। वह सही अर्थथों मेें 
हिन््ददी भाषी-प्रदशे मेें नवजागरण के अग्रदतू 
हैैं। उन््होोंने अपनी प्रतिभा के दम पर हिन््ददी 

साहित््य मेें नई-नई गद्य विधाओ ंकी शरुुआत 
की, खड़ी बोली हिन््ददी को गद्य की भाषा 
बनाया, पत्र-पत्रिकाओ ं का सफलतापरू््वक 
सम््पपादन किया और हिन््ददी साहित््यकारोों की 
एक ऐसी मण््डली तैयार कर दीीं, जिनसे लोग 
आज भी प्रेरणा लेते हैैं। 

	 स््वतंत्रता के बाद हिन््ददी-प्रदशे मेें 
शिक्षा के क्षेत्र मेें अभतूपरू््व प्रगति हुई ह।ै यहां 
प्राथमिक एवं उच््च शिक्षा के विकास के लिए 
बड़े-बड़े स््ककूल , कॉलेज और विश्वविद्यालय 
की स््थथापना हुई ह।ै प्रायः हर छोटे-बड़े शहरोों 
मेें मडेिकल और इजंीनियरिंग की शिक्षा के 
लिए नए-नए संस््थथान स््थथापित किये गए हैैं। 
अब यहां के छात्र उच््च शिक्षा के लिए दसूरेें 
राज््योों मेें बहुत कम पलायन कर रह ेहैैं क््योोंकि 
उन््हेें सारी सवुिधाए ँ अपने ही शहर मेें मिल 
जा रही हैैं। दसूरी तरफ सरकार भी शिक्षा को 
ज््ययादा से ज््ययादा लोगोों तक पहुचंाने के लिए 
तरह-तरह की योजनाए ं चला रही हैैं। कुल 

मिलाकर कहा जा सकता ह ैकि हिन््ददी-प्रदशे 
मेें शिक्षा का स््तर दिन-प्रति-दिन ऊँचा और 
बेहतर होता जा रहा ह।ै लेकिन आज से डेढ़ 
सौ वर््ष पहल हिन््ददी-प्रदशे की स््थथिति ऐसी नहीीं 
थी। शिक्षा के मामलेें मेें इसे सबसे पिछड़ा प््राांत 
माना जाता था। इसका सबसे बड़ा कारण यहां 
के लोगोों की रूढ़िवादी मानसिकता ह।ै जिसने 
यहां के लोगोों को बहुत दिनोों तक शिक्षा कार््य 
से दरू रखा। वहीीं दसूरी तरफ यहां की जाति-
प्रथा ने इस कार््य मेें आग मेें घी डालने का काम 
किया। जिसका परिणाम यह हुआ कि शिक्षा-
व््यवस््थथा पर कुछ जाति विशषे के लोगोों का 
अधिकार हो गया और समाज का बहुत बड़ा 
वर््ग शिक्षा के अधिकार से सदा के लिए वंचित 
हो गया। बहरहाल, भारतेन््ददु के ज़माने मेें 
हिन््ददी-प्रदशे मेें तीन तरह की शिक्षा-व््यवस््थथा 
प्रचलन मेें थी। पहली, हिन््ददू पनुरुत््थथानवादी 
आधारित शिक्षा थी। इसके अन््तर््गत वेद, 
परुाण, उपनिषद ज््ययोतिषशास्त्र के साथ-साथ 

भारतेन््ददु  हरिश््चन्दद्र की 
शिक्षा-नीति

- डॉ. बिजय कुमार रबिदास                                                         

	 भारतेन्दु  हरिश्चन्द्र म ध्यकाल और आधुनिक काल के बीच 
की कड़ी हैैं। उनके पीछे दरबारी संस्कृ ति की एक विराट काली छाया 
है और सामने आधुनिकता की दहलीज़ पर खड़ा हिन्दी-प्रदेश  है। 
इस हिन्दी-प्रदेश की उन्नति और प्रगति के लिए उन्हहोंने अपना पूरा 
जीवन खपा दिया। उनके लिए साहित्य और समाज दो अलग-अलग 
धुरी नहीीं है। साहित्य के माध्यम से उन्हहोंने विशाल हिन्दी समाज की 
सेवा की, लोगोों मेें जातीय चेतना का विकास किया और उन्हहें नए-नए 
ज्ञान-विज्ञान के विषयोों से अवगत कराया। उनकी शिक्षा सम्बन्धी 
सुधार कार््य  हिन्दी नवजागरण की ही एक कड़ी है। उन्हहोंने अपनी 
शिक्षा-नीति मेें समाज के सभी वर्गगों के लोगोों को शामिल किया हैैं। 
असल मेें वह शिक्षा को जन-जन तक पहुुँचाना चाहते थे।
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संस््ककृ त भाषा और साहित््य की शिक्षा दी 
जाती थी। इसे बढ़ावा दनेे के लिए गरुुकुल 
परम््परा के अनरुूप कई विद्यालय एवं संस््थथाए ं
स््थथापित की गयी थी। इस तरह की शिक्षा के 
प्रति हिन््ददुओ ंका झकुाव अधिक था। दसूरी, 
इस््ललाम धर््म एवं संस््ककृ ति पर आधारित शिक्षा 
थी। इसके अन््तर््गत अरबी, फ़ारसी, उर््ददू और 
कुरआन की शिक्षा दी जाती थी। ऐसी शिक्षा 
के प्रति मसु््ललिम समाज की रूचि सबस ेज््ययादा 
थी। हालांकि फ़ारसी उस समय प्रशासन की 
भाषा थी लेकिन हिन््ददू भी इसे सीखते थे और 
अपने व््यवाहारिक जीवन के कार्ययों मेें काम 
मेें भी लाते थे। और तीसरी, यरूोपीय साहित््य 
एवं विज्ञान पर आधारित पाश्चात््य शिक्षा थी, 
जो यहां के लोगोों के लिए बिल््ककुल  नई और 
आधनुिक थी। 

	 इस नई शिक्षा की शरुुआत कलकत्ता 
से हुई थी। जहां डेविड हयेर, हिन््ददू कॉलेज 
(वर््तमान मेें प्रेसिडेेंसी विश्वविद्यालय) हिन््ददू 
स््ककूल , बेथनु कॉलेज, स््ककॉटिश चर््च कॉलेज, 
फोर््ट विलियम कॉलेज जैसे बड़े-बड़े शिक्षण 
संस््थथान स््थथापित किये गए थे। इसके अलावा 
अगं्रेजी शिक्षा को राष्ट्रीय स््तर पर बढ़ावा 
दनेे के लिए सन 1857 मेें तीनोों प्रेसीडेेंसियोों 
(बंगाल प्रेसीडेेंसी, बॉम््बबे प्रेसीडेेंसी और 
मद्रास प्रेसीडेेंसी) मेें एक-एक विश्वविद्यालयोों 
(कलकत्ता विश्वविद्यालय, बॉम््बबे 
विश्वविद्यालय और मद्रास विश्वविद्यालय) 
की भी स््थथापना हुई थी। असल मेें ब्रिटिश 
साम्राज््य परेू दशे मेें अगं्रेजी शिक्षा को लाग ू
करना चाहती थी। इसलिए उन््होोंने जगह-जगह 
पर शिक्षण-संस््थथान खोलना शरुू किया था। 
आगे चलकर लार््ड रिपन ने अगं्रेजी शिक्षा 
नीति को व््यवस््थथित ढंग से परेू दशे मेें लाग ू
करने के लिए 1882 मेें एक कमीशन का गठन 
किया। 

	 प्रसिद्ध इतिहासकार विलियम हटंर 
इसके अध््यक्ष बनाए गए थे। हटंर की अध््यक्षता 
मेें आयोग का गठन होने के कारण इसका नाम 
हटंर कमीशन पड़ा। हटंर आयोग ने विभिन््न 

प््राांतो मेें जाकर तत््ककालीन शिक्षा-व््यवस््थथा की 
जांच की फिर उस पर विचार-विमर््श करने के 
लिए दशे के बड़े-बड़े शिक्षाविदोों और विद्वानोों 
को आमतं्रित किया। जिसमेें सर सैय््यद 
अहमद खां, राजा शिवप्रसाद ‘सितारे हिन््द’ 
और भारतेन््ददु हरिश्चन्दद्र मखु््य रूप से शामिल 
थे। हालांकि भारतेन््ददु शारीरिक अस््वस््थता 
के कारण उस बैठक मेें उपस््थथित नहीीं हुए 
लेकिन आयोग द्वारा दिए गए सत्तर प्रश्ननों का 
उत्तर सरकार के पास लिख भजेा था। उनका 
वक्तव््य मलू रूप से अगं्रेजी मेें ह,ै जिसे बाद 
मेें ‘एजकेुशन कमीशन एविडेेंस ऑफ़ बाब ू
हरिश्चन्दद्र’ के नाम से प्रकाशित किया गया। 
इसका हिन््ददी अनवुाद रामगोपाल जी ने किया 
हैैं और अपनी पसु््तक ‘स््वतंत्रता-परू््व हिन््ददी के 
संघर््ष का इतिहास’ मेें संकलित किया हैैं।

	 भारतेन्दु  इस तरह की भाषागत 
विषमता के खिलाफ़ हैैं, जहां भाषा अज्ञान 
के कारण लोगोों को गुमराह और लूटने 
का काम कि या जाता है। उनकी दृष्टि मेें 
हिन्दी को राजकाज (राजभाषा) की भाषा 
का दर््जजा न देना एक तरह से बहुसंख्यक 
लोगोों के साथ अन्याय है। स्वाधीनता के 
बाद भी हिन्दी-प्रदेश की अदालती भाषा 
मेें बहुत ज्यादा परिवर््तन नहीीं हुआ है। 
यहां हिन्दी  को राजभाषा का दर््जजा दि या 
गया लेकिन उसके साथ अंग्रेजी को भी 
रखा गया है। परिणाम यह हुआ कि प्रदेश 
के न्या यालय, उच्च न्या यालय एवं बड़े-
बड़े शिक्षण संस्थानोों मेें सारा कामकाज 
अंग्रेजी मेें होने लगा और हिन्दी  नाम 
मात्र की राजभाषा बनकर रह गयी। इस 
प्रकार भारतेन्दु  ने हिन्दी  को राजभाषा 
बनाने का जो सपना देखा था वह अभी 
तक पूरी तरह साकार नहीीं हो पाया है।

 

	 भारतेन््ददु हरिश्चन्दद्र तत््ककालीन शिक्षा-
व््यवस््थथा के तीनोों रूपोों से परिचित थे। यहां 
एक बात ध््ययान दनेेवाली ह,ै भारतेन््ददु आयोग 

के गठन होने के बहुत पहल से हिन््ददी-प्रदशे 
की शिक्षा-व््यवस््थथा पर सोचना-समझना शरुू 
कर दिया था। आयोग के गठन होने से उन््हेें 
सरकार तक अपनी शिक्षा संबंधी सझुाव 
पहुचंाने का एक जरिया मात्र मिल जाता ह।ै 
उन््होोंने अपने लेखोों एवं भाषणोों मेें कई बार 
स््पष्ट किया हैैं कि वर््तमान समय मेें जिस 
तरह की शिक्षा लोगोों को दी जा रही ह,ै वह 
पर््ययाप्त नहीीं ह।ै उसमेें मलूभतू परिवर््तन करने 
की आवश््यकता ह ै और साथ ही उसे ऐसा 
बनाये जाने की जरूरत ह,ै जिससे उसका लाभ 
साधारण से साधारण व््यक्ति भी आसानी से 
उठा सके। कुल मिलाकर कहा जा सकता ह ै
कि भारतेन््ददु तत््ककालीन शिक्षा-व््यवस््थथा से 
बहुत संतषु्ट नहीीं थे। वह उसमेें बदलाव चाहते 
थे और यह बदलाव अगं्रेजी शिक्षा के जरिये 
परूा करना चाहते थे। उनका झकुाव अगं्रेजी 
शिक्षा की ओर था। अगं्रेजी शिक्षा का समर््थन 
करते हुए उन््होोंने कहा था, “अगं्रेजी सरकार 
के शभु शासन और उसकी प्रौढ़ शिक्षा-
पद्धति से भारत के बच््चेें सभ््यता, स््वतन्तत्रता 
और स््ववावलम््बन के साये मेें ढल जायेेंगे।”1 
भारतेन््ददु अगं्रेजी शिक्षा के महत््व को समझ रह े
थे। इसलिए उन््होोंने खलेु मन से अगं्रेजी शिक्षा 
का स््ववागत किया हैैं। 

	 भारतेन््ददु एक साथ कई मोर्चचों पर काम 
कर रह े थे। शिक्षा-संबंधी सधुार कार््य उनके 
महत््वपरू््ण कार्ययों मेें से एक ह।ै उनके सामने 
हिन््ददी-प्रदशे और वहां की जनता हैैं। वह 
हिन््ददी-प्रदशे के लोगोों को आधनुिक एवं 
वैज्ञानिक शिक्षा के साथ जोड़ना चाहते थे। 
हिन््ददी-भाषा और साहित््य की समृद्धि पर 
विचार करते हुए उन््होोंने कहा था, “अपने दशे-
वासियोों के शकै्षिक स््तर को ऊँचा उठाना, इस 
प्रान््त की भाषा मेें सधुार करना तथा इस भाषा 
मेें साहित््य-वृद्धि करना सदवै से मरेा ध््ययेय रहा 
ह।ै अपने दशेवासियोों की शकै्षिक उन््नति से 
मझु ेसदवै हर््ष प्राप्त होता ह।ै”2 भारतेन््ददु के इस 
वक्तव््य से पता चलता ह ैकि वह हिन््ददी-प्रदशे 
के लोगोों के लिए बहुत चिन््ततित थे और उनके 
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शकै्षणिक स््तर मेें सधुार लाने के लिए गंभीरता 
से विचार कर रह े थे। उन््होोंने दशे शब््द का 
प्रयोग हिन््ददी प््राांत के लिए किया हैैं। 

	 भारतेन््ददु ने अपनी शिक्षा-नीति मेें सबसे 
पहल हिन््ददी-प्रदशे की भाषाई-समस््यया पर 
विचार किया हैैं। उन््होोंने अगं्रेजी सरकार को 
ध््ययान दिलाया हैैं कि यहां शिक्षा और अदालत 
(काननू और प्रशासन) की दो अलग-अलग 
भाषाए ंहैैं। एक तरफ फ़ारसी लिपि व उर््ददू ह,ै 
जो अदालत और दफ़््तर की भाषा ह ै और 
दसूरी तरफ हिन््ददी ह,ै जो यहां की बहुसंख््यक 
जनता की भाषा ह।ै ऐसे मेें जब कोई छात्र हिन््ददी 
माध््यम से पढ़कर नौकरी के लिए आता ह ैतब 
उसे भाषागत समस््ययाओ ं का सामना करना 
पड़ता ह।ै इस विषय पर सरकार का ध््ययान 
आकृष्ट  करते हुए उन््होोंने लिखा, “इस प्रान््त 
की प्राथमिक पाठशालाओ ंमेें हिन््ददी भाषा की 
लिपि का प्रयोग प्रायः परू््णतया किया जाता ह ै
परन््ततु अदालतोों और दफ््तरोों मेें फ़ारसी भाषा 
की लिपि का प्रयोग होता ह;ै 

	 अतः उस प्राथमिक शिक्षा का जो एक 
ग्रामीण लड़का अपने गाँव मेें प्राप्त करता ह,ै 
कोई मलू््य नहीीं ह,ै कोई फल नहीीं ह.ै.... अपने 
परू््वजोों की भाँति वह भी बिल््ककुल  अज्ञान ह,ै 
तथा वह उस घसीट लिपि (उर््ददू) को पढ़ने मेें 
बिल््ककुल  असमर््थ ह ैजो अदालत का अमला 
प्रयोग मेें लाता ह।ै”3 भारतेन््ददु ऐसी भाषा के 
पक्ष मेें नहीीं हैैं, जो साधारण जनता की समझ 
से परे ह।ै उनकी दृष्टि मेें शिक्षा और अदालत 
की भाषा मेें असमानता होने के कारण यहां 
के छात्ररों को अनेक तरह की परेशानियोों का 
सामना करना पड़ता ह,ै आगे वह लिखते 
हैैं, “सभी सभ््य दशेोों की अदालतोों मेें उनके 
नागरिकोों की बोली और लिपि का प्रयोग 
किया जाता ह।ै यही ऐसा दशे ह ैजहां अदालती 
भाषा न तो शासकोों की मातभृाषा ह ैऔर न 
प्रजा की।”4 भारतेन््ददु शिक्षा और अदालत की 
भाषा मेें सामजंस््य बैठाने की कोशिश कर रह े
थे और यह सामजंस््य भाषागत एकरूपता के 
जरिए वह परूा करना चाहते थे। उनकी दृष्टि मेें 

सभ््य दशे के नागरिकोों की जो भाषा होती ह,ै 
उसे ही शिक्षा और अदालत की भाषा बनाया 
जा सकता ह ैऔर हिन््ददी-प्रदशे मेें सभ््य जनोों 
की भाषा हिन््ददी ह।ै इसलिए इसे ही शिक्षा 
और अदालत की भाषा बनाया जा सकता ह।ै 
हिन््ददी-प्रदशे मेें इस तरह की भाषाई-समस््यया 
आज भी वैसी ही बनी हुई ह।ै यहां के छात्र 
स््ककूल  तक की शिक्षा हिन््ददी माध््यम से परूा 
करते हैैं लेकिन प्रशासन और काननू की उच््च 
शिक्षा अगं्रेजी मेें होने के कारण उन््हेें भाषागत 
समस््ययाओ ं से गजुरना पड़ता ह।ै यहां के 
विश्वविद्यालयोों मेें अभी तक उच््च शिक्षा का 
माध््यम हिन््ददी नहीीं बन पाई ह।ै यह एक बड़ी 
समस््यया ह।ै 

	 भारतेन््ददु ने अपने वक्तव््य मेें भरसक 
प्रयास किया हैैं कि फ़ारसी लिपि व उर््ददू को 
राजकाज की भाषा के पद से अपदस््थ किया 
जाए और उसके स््थथान पर दवेनागरी लिपि व 
हिन््ददी को बैठाया जाए। उनके अनसुार यहां 
हिन््ददी जानने वालोों की संख््यया बहुत अधिक ह ै
जबकि फ़ारसी लिपि व उर््ददू कुछ थोड़े से पढ़े 
लिख ेलोगोों की भाषा ह।ै ऊपर से इसके शब््द 
इतने कठिन ह ैकि अर््थ समझ मेें आते नहीीं हैैं। 
जिसके कारण हर छोटे-छोटे कामोों के लिए 
लोगोों को पैसे चकुाने पड़ते हैैं, वह लिखते 
हैैं, “यदि हिन््ददी को मान््यता मिल जाय तो 
फिर अदालतोों के लगएु बंधएु लोग जिन््होोंने 
प्रचलित लिखावट को स््थथायी आय का 

साधन बना लिया ह,ै अपनी जेबेें न भर पावेेंगे। 
ऐसे बड़े और कठिन फ़ारसी शब््दोों का प्रयोग 
किया जाता ह ै जो जमीींदारोों, किसानोों तथा 
व््ययापारियोों ने कभी सनेु ही नहीीं। उद्देश््य यह ह ै
कि इनका अर््थ समझाने वाले उर््ददू ज्ञाता लोग 
खबू खाते कमाते रह।े यदि हिन््ददी अदालती 
भाषा हो जाय तो सम््मन पढ़वाने के लिए दो-
चार आने कौन दगेा, और साधारण सी अर्जी 
लिखवाने के लिए कोई रुपया-आठ आने क््योों 
दगेा।”5 

	 भारतेन््ददु ने स््पष्ट किया ह ै कि फ़ारसी 
लिपि व उर््ददू को आय का एक जरिया बना 
लिया गया ह,ै जहां समन पढ़ने और अर्जी 
लिखवाने तक के लिए रिश्वत दनेी पड़ती ह।ै 
उन््हहोने इस बात का भी खलुासा किया हैैं कि 
फ़ारसी लिपि व उर््ददू के ज्ञान के अभाव मेें लोग 
ठगे जाते हैैं और उनके साथ धोखाधड़ी होती 
ह।ै यदि हिन््ददी अदालती भाषा बन जाती ह ै
तो इस तरह के लटू खसोट बंद हो जाएगंे, 
वह लिखते हैैं, “नागरी लिपि को सरकारी 
मान््यता मिलने से, वे उस अवसर से परू््णतया 
वंचित हो जायेेंगे जिसके द्वारा वे लटू खसोट 
करते हैैं- वे अनभिज्ञ व््यक्तियोों को कुछ का 
कुछ पढ़ कर सनुा दतेे हैैं, और इस यकु्ति से 
लिखित बात का तथ््य बदल दतेे हैैं। फ़ारसी 
लिपि को विशषेकर शिकस््त को जिसके 
माध््यम से आज कल अदालती काम होता ह,ै 
मखु््ततारोों, वकीलोों तथा धरू्ततों ने निश्चित आय 
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का साधन बना लिया ह।ै”6 भारतेन््ददु इस तरह 
की भाषागत विषमता के खिलाफ़ हैैं, जहां 
भाषा अज्ञान के कारण लोगोों को गमुराह और 
लटूने का काम किया जाता ह।ै उनकी दृष्टि मेें 
हिन््ददी को राजकाज (राजभाषा) की भाषा का 
दर््जजा न दनेा एक तरह से बहुसंख््यक लोगोों के 
साथ अन््ययाय ह।ै 

	 स््ववाधीनता के बाद भी हिन््ददी-प्रदशे की 
अदालती भाषा मेें बहुत ज््ययादा परिवर््तन नहीीं 
हुआ ह।ै यहां हिन््ददी को राजभाषा का दर््जजा 
दिया गया लेकिन उसके साथ अगं्रेजी को 
भी रखा गया ह।ै परिणाम यह हुआ कि प्रदशे 
के न््ययायालय, उच््च न््ययायालय एवं बड़े-बड़े 
शिक्षण संस््थथानोों मेें सारा कामकाज अगं्रेजी मेें 
होने लगा और हिन््ददी नाम मात्र की राजभाषा 
बनकर रह गयी। इस प्रकार भारतेन््ददु ने हिन््ददी 
को राजभाषा बनाने का जो सपना दखेा था 
वह अभी तक परूी तरह साकार नहीीं हो पाया 
ह।ै ध््ययान देें, भारतेन््ददु-यगु मेें राजभाषा (फ़ारसी 
लिपि व उर््ददू) बहुसंख््यक लोगोों की नहीीं थी 
और आज अगं्रेजी यहां की बहुसंख््यक लोगोों 
की भाषा नहीीं ह,ै फिर भी उसे राजभाषा के पद 
पर बैठाया गया ह।ै इस तरह अगं्रेजी के ज्ञान 
के अभाव मेें लोग आज वैसे ही ठगे जा रह ेहैैं 
जैसे भारतेन््ददु-यगु मेें फ़ारसी लिपि व उर््ददू के 
ज्ञान के अभाव मेें ठगे जा रह ेथे। 

	 भारतेन््ददु के समय मेें कई तरह के दशेी 
प्रणाली के स््ककूल  चलते थे। इन स््ककूलो ों को 
किसी तरह का सरकारी संरक्षण प्राप्त नहीीं था। 
इन स््ककूलो ों मेें जिस तरह की शिक्षा दी जाती 
थी, उस पर भारतेन््ददु ने विस््ततार से लिखा हैैं। 
उनके अनसुार दशेी प्रणाली के चटसालोों 
मेें “पहाड़े, जबानी हिसाब, गणित के चार 
नियम तथा नागरी, कैथी या महाजनी-लिपि 
की शिक्षा दतेे हैैं।”7 इन स््ककूलो ों मेें अध््ययापक 
बहुत सीमित योग््यता के कायस््थ होते थे। 
इनका ज्ञान मात्र बच््चोों को दनेे भर तक 
सीमित होता था। इनकी भर्ती के बारे मेें भी 
कोई विशषे नियम नहीीं होता था। यह पेशा 
पैतकृ संपत्ति की तरह पिता से होते हुए पतु्र को 

मिल जाता था। इसी तरह संस््ककृ त पाठशालाए ं
थी, जहां संस््ककृ त के द्वारा विभिन््न विषयोों 
(व््ययाकरण, तर््क शास्त्र, साहित््य, ज््ययोतिष, 
खगोलशास्त्र आदि) की शिक्षा मिलती थी। 
कुछ धार््ममिक स््ककूल  थे, जहां वेदोों के विभिन््न 
भाष््योों (मीमांसा, वेदांत) की शिक्षा मिलती 
थी। व््यवहार गणित के भी स््ककूल  थे, इनका 
सञ््चचालन मनुीम लोग करते थे। उपरोक्त सभी 
स््ककूलो ों मेें केवल हिन््ददू ही पढ़ने आते थे। इसी 
तरह ‘मकतब’ मेें फ़ारसी साहित््य की शिक्षा 
मिलती थी। मौलवी अध््ययापक नियकु्त किये 
जाते थे। इन स््ककूलो ों मेें हिन््ददू और मसुलमान 
दोनोों पढ़ने आते थे। ‘अरबी स््ककूल ’ मेें अरबी 
साहित््य, व््ययाकरण, तर््क शास्त्र, दर््शनशास्त्र के 
विषय पढ़ाए जाते थे। इन स््ककूलो ों का उद्देश््य 
इस््ललाम को समृद्ध करना था। ‘कुरआन स््ककूल ’ 

भी थे, जहां धार््ममिक शिक्षा दी जाती थी। 
भारतेन््ददु की दृष्टि मेें उपरोक्त सारे स््ककूल  विशषे 
महत्तत्व के नहीीं ह।ै उनके अनसुार इन स््ककूलो ों पर 
सरकारी खर््च करना एक तरह से फिजलू की 
खर्ची ह।ै इनमेें से किसी भी स््ककूल  मेें अच््छछे 
अनशुासन की पढ़ाई नहीीं होती ह ैऔर न ही 
यहां कोई निश्चित पाठ्यक्रम चलाया जाता 
ह।ै यहां की पढ़ाई का स््तर भी बहुत नीचा ह।ै 
शिक्षकोों कि नियकु्ति से लेकर बच््चोों की पढ़ाई 
तक मेें कहीीं कोई नियम नहीीं अपनाया जाता 
ह।ै परुानी परिपाटी पर आधारित “इन स््ककूलो ों 
को राष्टट्र की शिक्षा का अगं नहीीं बनाया जा 
सकता”8 ह।ै भारतेन््ददु शिक्षा का आधनुिक एवं 
नवीन रूप लाग ूकरना चाहते थे। वह सदियोों 
से चली आ रही एक ही तरह की शिक्षा पद्धति 
मेें संशोधन करना चाहते थे। 

	 भारतेन््ददु दशेी प्रणाली के स््ककूलो ों के पक्ष 
मेें नहीीं हैैं। वहां उन््हेें बहुत सारी कमजोरियां 
दिखाई दतेी हैैं। लेकिन वहां कुछ ऐसे विषय 
जरुर पढ़ाए जाते हैैं, जिसे उन््होोंने अगं्रेजी 
शिक्षा से भी बेहतर बताया हैैं। उसका उन््होोंने 
समर््थन किया हैैं और उसे सीखने के लिए 
भी कहा हैैं, “पहाड़े सिखाने का वह ढंग जो 
चटसाल स््ककूलो ों मेें प्रचलित ह,ै अपनाया 
जाय; वह निस््ससंदहे इस विषय के यरूोपीय 
ढंग से अधिक उत्तम ह।ै मौखिक गणित पर 
अधिक ध््ययान दिया जाय, इससे बदु्धि मेें 
तीव्रता आती ह।ै गणित मेें ये विषय सिखाये 
जायं- जोड़, घटाना, गणुा, भाग, साधारण व 
मिश्रित भिन््न, अनपुात व समानपुात, साधारण 
ब््ययाज, दस््ततूरी, लाभ, हानि, साझा, प्रतिशत 
और बहीखाता। लेखन- सलेुख, इमला, और 
सरल निबन््ध। पठन- रामायण के खडं, भारत 
मेें प्रचलित कृषि  के ढंग पर निबन््ध, नैतिकता 
पर पाठ, राजस््व और भमूिकर सम््बन््धधी 
नियम, पटवारी के कागजात के विवरण पर 
निबन््ध तथा जिल का नक््शशा”9 जैसे विषय 
छात्ररों को पढ़ाया जाना चाहिए। इसके अलावा 
क्षेत्रमिति, भमूि सर्वेक्षण, रेखागणित, भारत 
का इतिहास, भगूोल जैसे विषय भी बच््चोों 
को सीखाने चाहिए। भारतेन््ददु ने उपरोक्त जिन 
विषयोों को सीखने के लिए सझुाव दिया हैैं, 
वह आज भी स््ककूलो ों मेें पढ़ाए जाते ह।ै

	  इसी क्रम मेें भारतेन््ददु ने घरेल ूशिक्षा का 
भी उल््ललेख किया हैैं। वह उसे बहुत उपयोगी 
नहीीं मानते हैैं। उस समय सेठ, महाजन, राजा, 
जमीींदार अपने बच््चोों को स््ककूल  नहीीं भजेते थे 
बल््ककि घर पर ही उनके पढ़ने का इतंज़ाम कर 
दतेे थे। भारतेन््ददु इस तरह की शिक्षा को बहुत 
तचु््छ मानते थे। उनके अनसुार ऐसी शिक्षा 
“कुछ संकुचित ढंग की होती ह;ै वह यरूोपीय 
सिद्धान््तोों से भिन््न होती ह।ै”10 ऐसी शिक्षा से 
छात्र अपना भविष््य नहीीं बना सकते हैैं और 
न ही किसी दसूरे छात्ररों के साथ प्रतिस््पर््धधा ही 
कर सकते हैैं। इस तरह की शिक्षा एक या दो 
भाषाओ ंके साहित््य तक सीमित रह जाती ह,ै 
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वह लिखते हैैं, “घर पर पढ़ा हुआ लड़का उन 
लड़कोों का मकुाबला नहीीं कर सकता जिन््होोंने 
सार््वजनिक स््ककूल  मेें शिक्षा पायी ह।ै कलकत्ता 
विश्वविद्यालय की परीक्षाओ ंसे मरेे कथन की 
सत््यता सिद्ध हो जायगी।”11 भारतेन््ददु की दृष्टि 
मेें सरकारी प्रबंधनोों से चलाये जा रह ेस््ककूलो ों 
एवं विश्वविद्यालयोों की स््थथिति अच््छछी ह ै
और यहां पढ़कर छात्र किसी भी प्रतियोगी 
परीक्षाओ ंमेें बैठ सकता ह।ै 

	 भारतेन््ददु ने सरकार के सामने प्रस््तताव 
रखा था कि प्राथमिक स््तर पर सभी लोगोों 
के लिए शिक्षा अनिवार््य कर दनेी चाहिए। 
उन््होोंने अपने आस-पास और दरू-दराज़ के 
गांवोों-कस््बोों को बहुत करीब से दखेा था और 
महससू किया कि यहां के लोगोों मेें शिक्षा की 
भारी कमी ह ैऔर यह एक विकराल समस््यया 
का रूप धारण करती जा रही ह।ै उस समय 
निरक्षरता हिन््ददी-प्रदशे की एक बहुत बड़ी 
समस््यया थी और यह समस््यया आज़ादी के 
कई वर्षषों बाद तक भी बनी रही। बाद मेें भारत 
सरकार ने बड़े पैमाने पर साक्षरता अभियान 
चलाकर इसे कम करने की कोशिश की। 
अब ग्रामीण जनोों मेें कम से कम अक्षर ज्ञान 
हो गया ह ैऔर वे अपना नाम लिख-पढ़ लेते 
हैैं। भारतेन््ददु के समय स््थथिति एकदम उलट 
थी। निक्षरता से निपटने के लिए ही उन््होोंने 
प्राथमिक स््तर पर अनिवार््य शिक्षा की मांग 
उठाई थी। उन््होोंने इगं््लैैंड और यरूोपीय दशेोों 
का हवाला दकेर सरकार को समझाया कि उन 
दशेोों की भांति भारत मेें भी सभी लोगोों के लिए 
प्राथमिक शिक्षा अनिवार््य कर दनेी चाहिए। 
उनके अनसुार लोगोों मेें धीरे-धीरे शिक्षा के 
प्रति जागरूकता फ़ैल रही ह।ै उनमेें शिक्षा के 
प्रति रूचि बढ़ रही ह,ै अगं्रेजी सरकार को वह 
लिखते हैैं, “शिक्षा की चाह सामान््यतः सब 
लोगोों मेें ह,ै वह किसी वर््ग विशषे तक सीमित 
नहीीं ह।ै”12 आगे लिखते हैैं, “जनता के किसी 
भी वर््ग के लिए प्रारम््भभिक शिक्षा का दरवाजा 
बंद नहीीं ह।ै जनता के प्रभावशाली वर््ग, 
विशषेरूप से हिन््ददू, जो नगरोों और बड़े कस््बोों 

मेें बसे हुए हैैं- वे भी जो प्रान््तोों मेें रहते हैैं- मन 
से चाहते हैैं कि सब लोग, चाह ेवे उच््च कोटि 
के होों या निम््न कोटि के, प्राथमिक शिक्षा प्राप्त 
करेें।”13 स््पष्ट ह,ै भारतेन््ददु समाज के सभी वर्गगों 
के लोगोों को प्राथमिक शिक्षा के साथ जोड़ना 
चाहते थे।

	 भारतेन््ददु ने सरकार के सामने शिक्षा 
को निःशलु््क बनाने की भी मांग उठाई थी। 
वह हिन््ददी-प्रदशे के ज््ययादा से ज््ययादा लोगोों 
को शिक्षित करना चाहते थे। इसलिए उन््होोंने 
सरकार के सामने निःशलु््क शिक्षा की मांग 
रखी थी। वर््तमान समय मेें शिक्षा का रूप 
बहुत बदल गया ह।ै एक तरह से उसका 
बाजारीकरण हो चकुा ह।ै माता-पिता अपने 
बच््चोों को पढ़ाने के लिए बहुत पैसा खर््च कर 
रह ेहैैं। दसूरी तरफ स््ककूलो ों एवं विश्वविद्यालयोों 
मेें भी लगातार फ़ीस वृद्धि हो रही ह।ै जिसके 
कारण किसान, मजदरू और दलित के बच््चेें 
पढ़ने से वंचित रह जाते हैैं। आज से वर्षषों पहल 
भारतेन््ददु ने इस समस््यया पर विचार करना शरुू 
किया था और अपने प्रस््तताव मेें निःशलु््क 
शिक्षा के लिए जोर दिया था। वह चाहते थे 
कि सरकार शिक्षा को परूी तरह से निःशलु््क 
बनाए, जिससे सरकारी संस््थथानोों मेें पढ़ रह े
छात्ररों को किसी तरह का शलु््क न दनेा पड़े। 
असल मेें भारतेन््ददु शिक्षा का जनवादी रूप 
विकसित करना चाहते थे। वह अच््छछी तरह 
समझते थे कि यदि शिक्षा पर शलु््क रखा गया 
तो बहुत कम लोग इससे जड़ु पाएगंे। साधारण 
जनता आर््थथिक बदहाली से पहल ही परेशान 
ह ै और ऊपर से शिक्षा पर शलु््क रखा गया 
तो वह इसका भार नहीीं उठा पायेगी, जिससे 
शिक्षा कार््य प्रभावित होगा। ऐसे मेें भारतेन््ददु 
का सरकार के सामने निःशलु््क शिक्षा की 
मांग रखना बहुत सही था।

	शि क्षा के अभाव मेें लोग अपने 
अधिकारोों को नहीीं समझ पाते हैैं। भारतेन््ददु के 
अनसुार अगं्रेजी सरकार यहां के लोगोों से खबू 
सारा कर वसलूती ह।ै उस कर का एक हिस््ससा 
शिक्षा पर भी खर््च करना पड़ता ह ै लेकिन 

यहां के लोगोों को इस बात का ध््ययान ही नहीीं 
रहता ह।ै उन््हेें कोई फ़र््क  नहीीं पड़ता कि उनके 
जिल मेें कितने नये स््ककूल  खोले गए और 
परुाने स््ककूल  क््योों बंद किये गए ? वह शिक्षा 
कर को भी सरकारी कर समझकर दतेे हैैं और 
भलू जाते हैैं। जबकि इस कर के साथ उनका 
हित भी जड़ुा रहता ह।ै हिन््ददी-प्रदशे के लोगोों 
पर अपनी खिन््नता प्रकट करते हुए भारतेन््ददु 
लिखते हैैं, “यद्यपि इस दशे के लोग प्राथमिक 
शिक्षा के लिए स््थथानीय टैक््स (कर) दतेे हैैं, 
परन््ततु उन््हेें इस बात की कोई ख़ास परवाह नहीीं 
ह ैकि उनके गाँव मेें कोई स््ककूल  खोला जा रहा 
ह ैया बन््द किया जा रहा ह।ै वे शिक्षा कर का 
भगुतान यह समझकर करते हैैं कि यह सरकारी 
कर ह।ै उनमेें यह विचार पैदा नहीीं होता कि 
इसके साथ उनका हित भी संबद्ध ह।ै”14 
वर््तमान समय मेें भी जनता की कुछ ऐसी ही 
मानसिकता ह।ै सरकार उनसे भारी मात्रा मेें कर 
वसलूती हैैं। प्रायः हर वस््ततु के ऊपर पहल से 
ही कर लगा दतेी ह,ै फिर उसे बाजार मेें बेचती 
ह।ै इस प्रकार जनता प्रत््यक्ष एवं अप्रत््यक्ष रूप 
से सरकार को कर दतेी ह ैलेकिन वह इस बात 
से अनभिज्ञ रहती हैैं कि सरकार उनके कर का 
कितना हिस््ससा शिक्षा पर खर््च करती ह ै? 

 	 भारतेन््ददु दलितोों की दयनीय स््थथिति 
से अच््छछी तरह परिचित थे। दलितोों के प्रति 

	 भारतेन्दु  देशी प्रणाली के स्कूलो ों 
के पक्ष मेें नहीीं हैैं। वहां उन्हहें बहुत सारी 
कमजोरियां दि खाई देती हैैं। लेकिन वहां 
कुछ ऐसे विषय जरुर पढ़ाए जाते हैैं, जिसे 
उन्हहोंने अंग्रेजी शिक्षा से भी बेहतर बताया 
हैैं। उसका उन्हहोंने समर््थन किया हैैं और 
उसे सीखने के लिए भी कहा हैैं, “पहाड़े 
सिखाने का वह ढंग जो चटसाल स्कूलो ों मेें 
प्रचलित है, अपनाया जाय; वह निस्संदेह 
इस विषय के यूरोपीय ढंग से अधिक उत्तम 
है। मौखिक गणित पर अधिक ध्यान दिया 
जाय, इससे बुद्धि मेें तीव्रता आती है।
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सहानभुतूि प्रकट करते हुए उन््होोंने कहा था, 
“जाति मेें कोई चाह े ऊँचा हो चाह े नीचा 
हो सबका आदर कीजिए जो जिस योग््य हो 
उसे वैसा मानिएo छोटी जाति के लोगोों का 
तिरस््ककार करके उनका जी मत तोड़िएo सब 
लोग आपस मेें मिलिएo।”15 भारतेन््ददु दलितोों 
को समाज का एक अभिन््न अगं समझते 
थे। वह सभी जाति के लोगोों को आपस मेें 
मिलजलुकर रहने की सलाह दतेे हैैं। उन््होोंने 
अपनी शिक्षा-नीति मेें दलितोों के ऊपर 
ध््ययान दतेे हुए यह स््पष्ट किया ह ै कि दलितोों 
मेें शिक्षा की अपार कमी ह ैऔर उन््हेें इससे 
वंचित रखा गया ह।ै उनकी दृष्टि मेें एक तरफ 
दलित आर््थथिक रूप से कमजोर ह ैऔर दसूरी 
तरफ जाति के नाम पर प्रताड़ित ह।ै जिसके 
कारण यह समाज शिक्षा से बहुत दरू हो गया 
ह।ै कुछ दलितोों मेें शिक्षा के प्रति जागरूकता 
आई ह।ै वे पढ़ने-लिखने की कोशिश करते हैैं 
लेकिन समाज के तथाकथित ऊँची जाति के 
लोग उन््हेें जाति के नाम पर पढ़ने नहीीं दतेे हैैं। 
दलितोों की ऐसी स््थथिति पर अगं्रेजी सरकार का 
ध््ययान आकृष्ट  करते हुए वह लिखते हैैं, “डोम 
और महेतर जैसे निम््न श्रेणी के लोग शिक्षा से 
लाभान््ववित अवश््य नहीीं हो पाते, क््योोंकि वे 
दरिद्र हैैं।”16 आगे लिखते हैैं, “हाँ क्षत्री और 
ब्राह्मण जातियोों के जमीींदारोों मेें कुछ ऐसे लोग 
हैैं, जिनके विषय मेें यह कहा जा सकता ह ैकि 

वे अपनी निम््न श्रेणी की रिआया के लड़कोों 
को शिक्षा से वंचित रखना चाहते हैैं, ताकि वे 
उनके अज्ञान से लाभ उठा सकेें ।”17 भारतेन््ददु 
की यह टिप््पणी महत््वपरू््ण ह।ै उन््होोंने साहस 
के साथ सवर््ण जातियोों का नाम लेकर बताया 
हैैं कि दलितोों को शिक्षा से वंचित रखने के 
पीछे इन ऊँची जाति के लोगोों की बहुत बड़ी 
भमूिका ह।ै इन ऊँची जाति के लोगोों ने अपने 
फायद े के लिए दलित समाज के लोगोों को 
कभी शिक्षित होने नहीीं दिया। अतएव भारतेन््ददु 
हिन््ददी-प्रदशे के आधनुिक साहित््यकारोों मेें 
पहल ऐसे लेखक हुए, जिन््होोंने अपनी शिक्षा-
नीति मेें दलितोों के ऊपर भी ध््ययान दिया हैैं।

	 भारतेन््ददु स्त्री-शिक्षा के प्रबल समर््थक 
थे। उन््होोंने 1874 ई. मेें स्त्रियोों की शिक्षा के 
लिए ‘बालाबोधिनी’ पत्रिका का प्रकाशन 
किया था। यह हिन््ददी-प्रदशे की पहली पत्रिका 
थी, जिसे उन््होोंने स्त्रियोों को ध््ययान मेें रखकर 
निकाली थी। इस पत्रिका के जरिए उन््होोंने 
स्त्रियोों मेें शिक्षा का प्रचार किया। भारतेन््ददु-यगु 
मेें स्त्रियोों की दशा मेें कोई ख़ास परिवर््तन नहीीं 
हुआ था। उन््हेें सारे अधिकारोों से वंचित रखा 
गया था। उनके साथ लैैंगिक भदे-भाव किया 
जाता था। मोटे तौर पर कहा जा सकता ह ैकि 
उनकी स््थथिति दलितोों से बहुत अच््छछी नहीीं 
थी। भारतेन््ददु हिन््ददी समाज की इस पिछड़ी 
मानसिकता से बहुत क्षुब््ध थे। इसलिए स्त्रियोों 
की दशा सधुारने के लिए वह खदु आगे आते 
हैैं और उनकी शिक्षा के लिए आवाज़ उठाते 
हैैं। भारतेन््ददु की दृष्टि मेें स्त्रियोों को शिक्षा से 
दरू रखने के पीछे दो कारण थे। पहला, स्त्रियोों 
के प्रति समाज की संकीर््ण मानसिकता और 
दसूरा, लोगोों मेें ईसाई धर््म का खौफ़। भारतेन््ददु 
ने इन दोनोों कारणोों को अगं्रेजी सरकार के 
संज्ञान मेें लाया हैैं। उनकी दृष्टि मेें शिक्षा ही 
एक ऐसा माध््यम ह,ै जिससे स्त्रियाँ अपने 
अधिकारोों के प्रति सचते हो सकती हैैं और 
अपनी दशा सधुार सकती हैैं। इसलिए उन््हेें 
शिक्षित करना बहुत जरुरी ह।ै 

	 भारतेन््ददु लोगोों की सोच बदलने और 
उन््हेें जागरूक करने के लिए अगं्रेजी सरकार 

से आगे आने के लिए कहते हैैं, “यह तो सच 
ह ै कि इस दशे के लोग अपनी कन््ययाओ ंको 
सार््वजनिक स््ककूलो ों मेें पढ़ाना ही नहीीं चाहते, 
परन््ततु सरकार का यह कर्तत्तव््य ह ै कि वह इस 
प्रकार की अज्ञानता उनके मस््ततिष््क से दरू 
करे।”18 अर््थथात सरकार की जिम््ममेदारी ह ै
कि वह साधारण जनता को लड़कियोों की 
शिक्षा के लिए जागरूक और प्रोत््ससाहित करेें। 
भारतेन््ददु बंगाल मेें कई तरह के सामाजिक 
परिवर््तन दखे चकेु थे। वहां राममोहन रॉय 
और ईश्वरचन्दद्र विद्यासागर ने अगं्रेजी सरकार 
की मदद से स्त्रियोों के अधिकारोों के लिए कई 
तरह के काननू बनवाए थे। हिन््ददी-प्रदशे मेें कुछ 
इसी तरह के परिवर््तन की उम््ममीद उन््हेें अगं्रेजी 
सरकार से थी। इसलिए वह स्त्रियोों की शिक्षा 
के लिए अगं्रेजी सरकार से हत्क्षेप करने के 
लिए कहते हैैं। 

	 भारतेन््ददु के अनसुार लड़कियोों को 
स््ककूल  नहीीं भजेने के पीछे एक कारण यह भी 
था कि उस समय ईसाई मिशनरियां अपने धर््म 
का खबू प्रचार-प्रसार करती थी और लोगोों को 
तरह-तरह का प्रलोभन दिखाकर धर््म परिवर््तन 
करा लेती थी। जिसकी वजह से लोग अपनी 
लड़कियोों को स््ककूल  भजेने से घबराते थे। इन 
मिशनरियोों मेें ईसाई महिला शिक्षिका होती 
थी। जिनका ध््ययान शिक्षा पर कम धार््ममिक 
शिक्षा पर ज््ययादा रहता था। भारतेन््ददु उनके इस 
खले को दखे रह े थे तभी तो वह कहते हैैं, 
“ईसाई धर््म प्रचारक महिलाओ ंने कुछ रूचि 
दिखलाई ह;ै परन््ततु जनाने मेें इनके जाने को 
बहुत ही कम उपयोगी माना जाता ह।ै उनकी 
स््ववाभाविक वृत्ति धार््ममिक सिद्धान््तोों और मकु्त 
विचारोों का प्रचार करने की ओर होती ह,ै न 
कि भारतीय स्त्रियोों के मस््ततिष््क मेें शिक्षा के 
प्रति चाह उत््पन््न करने की ओर। इसीलिए 
परिणाम प्रतिकूल होता ह ै और यह भावना 
पैदा हो जाती ह ैकि इन महिलाओ ंका एकमात्र 
ध््ययेय धर््म परिवर््तन कराना ह;ै अतः भारतीय 
नारियाँ इन््हेें अपने धर््म का शत्रु समझकर इनके 
संपर््क  से बिल््ककुल  अलग रहना पसन््द करती 
हैैं।”19 भारतेन््ददु के अनसुार ईसाई धर््म-प्रचारक 

	 भारतेन्दु  के अनुसार अंग्रेजी 
सरकार यहां के लोगोों से खूब सारा कर 
वसूलती है। उस कर का एक हिस्सा शिक्षा 
पर भी खर््च करना पड़ता है लेकिन यहां 
के लोगोों को इस बात का ध्यान ही नहीीं 
रहता है। उन्हहें कोई फ़र््क  नहीीं पड़ता कि 
उनके जिले मेें कि तने नये स्कू ल खोले 
गए और पुराने स्कू ल क्ययों बंद कि ये गए 
? वह शिक्षा  कर को भी सरकारी कर 
समझकर देते हैैं और भूल जाते हैैं। जबकि 
इस कर के साथ उनका हित भी जुड़ा 
रहता है।
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साहित्य

महिलाओ ंका मखु््य उद्देश््य धार््ममिक शिक्षा का 
प्रचार-प्रसार करना था। उनके ऐसे ही कार्ययों 
को दखेकर भारतीय स्त्रियां उनसे दरू रहती थी। 

	 भारतेन््ददु नहीीं चाहते थे कि शिक्षा के इस 
व््ययापक महुीम मेें धर््माांतरण कहीीं कोई रोड़ा 
बनेें। स्त्रियोों की शिक्षा पहल से ही दयनीय 
ह।ै ऊपर से धर््माांतरण के मदु्दे ने उनका बहुत 
अहित किया ह।ै ऐसे मेें जो लोग स्त्रियोों को 
पढ़ने के लिए भजेना भी चाहते थे, वे यह सब 
दखेकर भजेने से मना कर दतेे थे। भारतेन््ददु की 
कोशिश थी कि यदि सरकार इस विषय पर 
ठोस कदम उठाती ह ै तो स्त्रियोों के लिए भी 
पढ़ने-लिखने के लिए दरवाजेें खलु जाएगंे। 

	 अतंतः, भारतेन््ददु हरिश्चन्दद्र मध््यकाल 
और आधनुिक काल के बीच की कड़ी हैैं। 
उनके पीछे दरबारी संस््ककृ ति की एक विराट 
काली छाया ह ै और सामने आधनुिकता 
की दहलीज़ पर खड़ा हिन््ददी-प्रदशे ह।ै इस 
हिन््ददी-प्रदशे की उन््नति और प्रगति के लिए 
उन््होोंने अपना परूा जीवन खपा दिया। उनके 
लिए साहित््य और समाज दो अलग-अलग 
धरुी नहीीं ह।ै साहित््य के माध््यम से उन््होोंने 
विशाल हिन््ददी समाज की सेवा की, लोगोों मेें 
जातीय चतेना का विकास किया और उन््हेें 
नए-नए ज्ञान-विज्ञान के विषयोों से अवगत 

कराया। उनकी शिक्षा सम््बन््धधी सधुार कार््य 
हिन््ददी नवजागरण की ही एक कड़ी ह।ै उन््होोंने 
अपनी शिक्षा-नीति मेें दलितोों एवं स्त्रियोों 
के साथ समाज के सभी वर्गगों के लोगोों को 
शामिल किया हैैं। असल मेें वह शिक्षा को 
जन-जन तक पहुचँाना चाहते थे। इसलिए वह 
अगं्रेजी सरकार के सामने प्राथमिक शिक्षा को 
अनिवार््य करने की मांग उठाते हैैं। उनका परूा 
ध््ययान अगं्रेजी शिक्षा पर था। वह अगं्रेजी शिक्षा 
के समर््थक थे। 

	 उनका ध््ययान शिल््प और कौशल 
विद्या पर सबसे ज््ययादा था। कागज बनाना, 
रेल बनाना, फोटो खीींचना आदि विद्या को 
वह अगं्रेजोों से सीखने के लिए कहते हैैं। वह 
हिन््ददी-प्रदशे मेें एक शिल््प विद्या का कॉलेज 
भी खोलना चाहते थे, जहां हिन््ददी भाषियोों 
को ज्ञान-विज्ञान के विषय अगं्रेजी मेें नहीीं 
हिन््ददी माध््यम से पढ़ाये जाते। भारतेन््ददु ने 
अगं्रेजी शिक्षा के साथ दशेी शिक्षा का भी 
समर््थन किया हैैं। अगं्रेजी शिक्षा की ललक मेें 
उन््होोंने दशेी-शिक्षा को अपने चितंन से बाहर 
नहीीं रखा ह।ै उन््होोंने दशेी प्रणाली के स््ककूलो ों 
मेें पढ़ाये जानेवाले विषयोों (इमला, गणित, 
निबन््ध, सलेुख, इतिहास, भगूोल आदि) को 
उपयोगी बताया हैैं और उसे सीखने के लिए 

जोर दिया हैैं। इस प्रकार भारतेन््ददु ने हिन््ददी-
प्रदशे मेें शिक्षा के स््तर को ऊँचा उठाने के 
लिए आज से वर्षषों पहल जिन बिन््ददुओ ंको 
रेखांकित किया था, वह आज भी प्रासंगिक 
ह।ै उनकी शिक्षा सम््बन््धधी सझुाव पढ़ने के बाद 
ऐसा प्रतीत होता ह ै कि मानो वह आज की 
शिक्षा सम््बन््धधी समस््ययाओ ंपर विचार कर रह े
थे। 
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लेखक हिदंी विभाग, इलाहाबाद 
विश्वविद्यालय मेें सहायक प्राध््ययापक हैैं।

	 भारतेन्दु के अनुसार लड़कियोों को स्कू ल नहीीं भेजने के पीछे एक कारण यह भी 
था कि उस समय ईसाई मिशनरियां अपने धर््म का खूब प्रचार-प्रसार करती थी और 
लोगोों को तरह-तरह का प्रलोभन दिखाकर धर््म परिवर््तन करा लेती थी। जिसकी वजह 
से लोग अपनी लड़कियोों को स्कू ल भेजने से घबराते थे। इन मिशनरियोों मेें ईसाई 
महिला शिक्षिका होती थी। जिनका ध्यान शिक्षा पर कम धार््ममिक शिक्षा पर ज्यादा 
रहता था। भारतेन्दु उनके इस खेल को देख रहे थे तभी तो वह कहते हैैं, “ईसाई धर््म 
प्रचारक महिलाओं ने कुछ रूचि दि खलाई है; परन्तु जनाने मेें इनके जाने को बहुत 
ही कम उपयोगी माना जाता है। उनकी स्वाभाविक वृत्ति धार््ममिक सिद्धान्ततों और मुक्त 
विचारोों का प्रचार करने की ओर होती है, न कि भारतीय स्त्रियोों के मस्तिष्क मेें शिक्षा के 
प्रति चाह उत्पन्न करने की ओर। इसीलिए परिणाम प्रतिकूल होता है और यह भावना 
पैदा हो जाती है कि इन महिलाओं का एकमात्र ध्येय धर््म  परिवर््तन कराना है; अतः 
भारतीय नारियाँ इन्हहें अपने धर््म का शत्रु समझकर इनके संपर््क  से बिल्कु  ल अलग 
रहना पसन्द करती हैैं।”
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कहानी

पीयषूजी ने स््ककू टर कंपाउंड मेें पार््क  करते 
हुए घड़ी की ओर दखेा। सात बज रह े

थे। ऊफ, आज फिर दरे हो गयी! ट्रैफिक जाम 
की वजह से हमशेा दरे हो जाती ह।ै ऊपर से हर 
दस कदम पर सिग््नल की फटकार! रेड सिग््नल 
पर फंसे तो समझिए कि सिग््नल के ग्रीन होने 
मेें जितना समय लगेगा उतने मेें आप आराम 
से एक कप कॉफ़ी सड़ुक सकते ह।ै मने रोड 
की जाम से पिंड छुड़ाने के लिए आस पास 
की गलियोों-उपगलियोों को भी आजमाया। 
वहाँ समस््ययाए ं अजब तरह की मिलीीं। रास््तते 
के बीचोोंबीच गाय, भैैंस और सांड जैसे मवेशी 
बेखौफ हांकते दिख,े मानो गलियां संसद का 
गलियारा होों जहाँ नेतागण छुट्टे मटरगश््तती 
करते रहते हैैं। किसी मवेशी को जरा छू भी 
गयी गाड़ी कि बवाल शरुू! 

	 एक महीने पहल तक पीयषूजी को शाम 
को घर लौटने की इतनी हड़बड़ी नही रहती 
थी।ऑफिस समय के बाद भी साथियोों से 
गप््पशप््प चलती रहती। ऑफिस से दस कदम 
पर तिवाड़ी की चाय गमुटी थी। जायके वाली 
स््पपेशल चाय के लिए मशहूर! चाय के बहाने 
मिलने जलुने का शानदार अड्डा! आफिस से 
निकल कर खास साथियोों के साथ वहां चाय 
के साथ ठहाके चलते! 

	 पीयषूजी पीडब््ललूडी मेें काम करते हैैं। 
काम का अधिक दबाब नहीीं। परुानी बस््तती 
मेें घर ह।ै पति पत््ननी और छः साल का बेटा 
आयषु! छोटा परिवार! पत््ननी तीख ेनाक नक््श 
और छरहरे बदन की सुंदर यवुती। शांत और 
संतषु्ट प्रकृति  की घरेल ू जीव! दोनो के बीच 
अच््छछी केमिस्ट्री थी। शाम को घर लौटने 
पर पीयषू जी के ठहाकोों से घर खिल उठता। 
पत््ननी के इर््दगिर््द बने रहने और उससे चहुल 
करने के ढेरोों बहाने जेहन मेें उपजते रहते। 

मसलन.. पत््ननी चौके मेें ब््यस््त रहती, वे बैठक 
से आवाज लगाते -’उर््ममि.. एक मिनट के लिए 
आओ, जरूरी काम ह.ै.!’ पत््ननी का जबाब 
आता -’अभी टाइम नही। सब््जजी बना रही हू।ँ’ 
वे तरु्की ब तरु्की हुकंारते -’ठीक ह ैमैैं ही वहाँ 
आ जाता हू।ँ दोनो मिलकर राग भरैवी मेें गाते 
हुए सब््जजी बनाएगंे।’ फिर लपकते हुए चौके मेें 
आते और उर््ममि को बांहोों मेें समटे लेते। उर््ममि 
पति के प्रेमिल जनुनू पर निहाल हो उठती। 
टीवी दखेते, बंटी के साथ खलेते बतियाते 
और उसका होम वर््क  कराते समय कब बीत 
जाता पता ही नहीीं चलता। सबुह उठते और 
स््वयं बाजार जाकर घर का सौदा सलुफ के 
अलावा दरू सब््जजी मडंी से ताजा सब््जजी भी 
लाते! शौक से बिना ऊबे!! 

	 सब कुछ ठीक चल रहा था कि एक 
महीने पहल ऐसा क््यया हो गया कि उनकी 

सारी दिनचर््यया ही उलट पलुट हो गयी! पीयषू 
जी की शिक्षा दीक्षा कस््बबे मेें हुई थी। कस््बबाई 
संस््ककार से अभी तक मकु्त नहीीं हो पाए थे। 
शहर के लटके झटके से परेू अभ््यस््त भी नहीीं। 
सोशल मीडिया का नाम सनुा था, ये होता 
क््यया ह ैबिल््ककुल  नहीीं जानते थे। सहकर््ममियोों के 
बीच आपसी बातचीत मेें फेसबकु व््हहाट्सएप््प 
जैसे जमुले उड़ते हुए कानोों मेें पड़ते जरूर पर 
उन््होोंने इन सब पर कभी ध््ययान दनेे की कोशिश 
नहीीं की। उनके पास मोबाईल भी छोटा वाला 
था।

	 ऑफिस मेें मिश्रा से उनकी ज््ययादा 
पटती। एक दिन शाम को ऑफिस से निकलते 
हुए उन््होोंने मिश्रा से कहा - ‘आज पचुका खाने 
का मन कर रहा। चलो, पचुका खाते हैैं। अहा 
हा हा, इमली के खट्टे मीठे पानी की याद आते 
ही मुहं म ेपानी भर आया।’ मिश्रा हिनहिनाते 

और तिलिस््म टूट गया..
- महावीर राजी

	 सोशल मीडिया से जुड़ते ही पीयूष जी की जिंदगी मेें क्रान्तिकारी परिवर््तन आ 
गया। फेसबुक पर मित्ररों की संख्या देखते ही देखते हनुमान की पूंछ की तरह बढ़ने 
लगी। विभिन्न रुचि व क्षेत्र के मित्र बने। कई ललनाओं ने ललक कर उनकी ओर 
दोस्ती का हाथ बढ़ाया जिन्हहें  बड़ी नजाकत से उन्हहोंने थाम  लिया। कईयोों से खुद 
अपनी पहल पर दोस्ती कर ली। फेसबुक के न्यूज़ फीड को ऊपर खिसकाते घंटोों बीत 
जाते। न मन भरता और न पोस्ट का ही अंत होता।
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हुए हसँा - ‘सॉरी सर.. फिर कभी। आज जरूरी 
काम ह।ै’

	 ‘ऐसा क््यया जरूरी काम आ गया कि दस 
मिनट भी स््पपेयर नहीीं कर सकते ?’

	 ‘सगुंधा को चटैिग का टाइम दिया हुआ 
ह ैछ बजे का।’ मिश्रा खीींसे निपोरा।

	 ‘सगुंधा ..?’ 

	 ‘’फेसबकुिया फ्ररें ड..! कल विस््ततार से 
समझाऊंगा सोशल मीडिया के बारे मेें..ठीक 
?’ मिश्रा बाइक पर बैठ कर फुर््र हो गया। 

	 दसूरे दिन आफिस ऑवर के बाद 
तिवाड़ी की गमुटी मेें एक भांड चाय की गरुु 
दक्षिणा के एवज मेें मिश्रा ने पीयषूजी को 
फेसबकु, व््हहाट्सअप, मसैेेंजर, ट्विटर आदि 
सोशल मीडिया की विस््ततार से दीक्षा दी तो 
पीयषूजी के ज्ञान चक्षु खलु गए। 

	 ‘दशे के हर कोने से दोस््त मिलेेंगे। मित्र 
भी और मित्राणियाँ भी!’ मिश्रा खिलखिलाया 
-’ परिवार के सीमित दायरे के कुए ंको हिन््द 
महासागर का विस््ततार मिलगा। यथार््थ से परे 
कित ु उसके समानांतर एक और विलक्षण 
दनुिया ... जिसकी बात ही निराली ह!ै उसमेें 
एक बार प्रवेश करेें तभी जान सकेें गे सर..!’

	 पीयषूजी को एहसास हुआ, मिश्रा के 
सामने सामान््य ज्ञान के स््तर पर अबोध बच््चचे 
जैसे हैैं वे। इलेक्ट्रॉनिक तकनीक कितनी उन््नत 
हो गयी उन््हेें पता ही नहीीं। लोग घर बैठे विराट 
दनुिया का भ्रमण कर रह ेहैैं, वे अभी भी कंुए 
के मढ़ेक हैैं।

	 दसूरे दिन ही मिश्रा के संग जाकर 
बढ़िया मॉडल का एडं्रॉयड फोन खरीद लाए। 
फोन क््यया, जादईु चिराग ही था जैसे.. बटन 
दबाते ही कहाँ कहाँ के तरह तरह के लोगोों 
से संपर््क  होते निमिष मात्र लगता। चिराग के 
ब््ययापक परिचालन की ट्रेनिग भी वाकायदा 
मिश्रा ने उन््हेें द ेदी। 

	 सोशल मीडिया से जड़ुते ही पीयषू जी 
की जिदगी मेें क्रान््ततिकारी परिवर््तन आ गया। 

फेसबकु पर मित्ररों की संख््यया दखेते ही दखेते 
हनमुान की पूंछ की तरह बढ़ने लगी। विभिन््न 
रुचि व क्षेत्र के मित्र बने। कई ललनाओ ं ने 
ललक कर उनकी ओर दोस््तती का हाथ 
बढ़ाया जिन््हेें बड़ी नजाकत से उन््होोंने थाम 
लिया। कईयोों से खदु अपनी पहल पर दोस््तती 
कर ली। फेसबकु के न््ययूज़ फीड को ऊपर 
खिसकाते घटंोों बीत जाते। न मन भरता और 
न पोस््ट का ही अतं होता। ऊपर ठेलते रहो, 
नीच ेसे पोस््ट द्रौपदी के चीर की तरह निकलते 
रहते। व््हहाट्सअप और मसैेेंजर पर चटै का 
सिलसिला भी खबू जमने लगा।

	 कुछ ही समय म ेआलम यह हो गया कि 
हर समय ‘खलेु’ मोड मेें मोबाईल उनके हाथ 
म ेरहने लगा। राह मेें चल रह ेहैैं, नजरेें मोबाईल 
पर! खाना खा रह े हैैं नजरेें मोबाईल पर! 
किसी से बात कर रहेें हैैं, नजरेें मोबाईल पर। 
न सचूनाओ ंका अतं होता न चटै पर विराम! 
हर दो मिनट पर न््ययूजफीड को दरे तक ऊपर 
सरकाने और हर तीसरे मिनट ‘नोटिफिकेशन’ 
चके करते की लत लग गयी। पता नहीीं किस 
मित्र का कब और कैसा मसेेज या कमेेंट आ 
गया हो। अपडेट रहना जरूरी ह।ै

	 दोपहर ढलते ही नजरेें बेसब्री से बार 
बार घड़ी की ओर उठ जाती। ऑफिस समय 
खत््म होने का इतंजार रहता। लगता जैसे 
किसी षड्यंत्र के तहत घड़ी के कांटे जानबझू 
कर धीमी चाल से चल रह ेहैैं। कोफ््त से मन 
फनफना उठता। ऑफिस से निकल कर सीध े
घर की ओर दौड़ते। घर आकर हड़बड़ करते 
फ्रे श होते और मोबाईल लिए सोफे पर जो 
ढहते तो शाम के चाय-नाश््तता से लेकर रात 
के डिनर तक का सारा काम वहीीं लेटे-बैठे 
होता। पत््ननी से संवाद सिर््फ  हां-हू ँतक सिमट 
गया। ठहाके और चहुल तो पता नहीीं कहाँ 
अतंर््ध्ययान हो गए थे।

	 पीयषूजी के पास अब घर के कामकाज 
के लिए समय नहीीं रहा। पहल वे शाम को 
ऑफिस से लौट कर चाय पीते टीवी दखेते 
आयषु का होम वर््क  करा दतेे थे। होम वर््क  

कराते हुए उर््ममि के साथ चहुल भी चलती 
रहती। अब उर््ममि से साफ कह दिया कि तीन 
लोगोों का खाना बनाने मेें ऐसा थोड़े ही ह ैकि 
शाम का सारा समय खप जाय। उन््हेें डिस््टर््ब 
न करे और आयषु का होमवर््क  खदु करा द।े 
सब््जजी बाजार व मने मार््ककि ट घर से दरू पड़ता 
था। पहल वे स््वयं स््ककू टर से जाकर ताजा 
सब््जजी तथा अन््य सामान ले आते थे। अब 
उनका सारा ध््ययान सोशल मीडिया के एप््स पर 
रहता और ये काम भी उर््ममि के जिम््ममे आ गया।

	 बैड पर भी मोबाईल उनकी ‘कंगारू-
गोद’ मेें दबुका रहता। उर््ममि चौके का काम 
समटे कर और बेटे को सलुाकर पास आ 
लेटती और इतंजार करती कि हुजरू को इधर 
नजरेें इनायत करने की फुरसत मिल तो दो चार 
प््ययार की बातेें होों। पर बहुधा ऐसा नहीीं हो पाता। 
उस समय पीयषूजी कुछ खास ललनाओ ंसे 
चटै मेें मशगलू रहते। सखू े इतंजार के बाद 
आखिर उर््ममि की आखंेें ढलक जातीीं।

	 कई बार ऐसा होता कि रात के ग््ययारह 
बजे किसी मित्र से वीडियो चटै कर रह ेहोते। 
उधर से मित्र गर््म कॉफ़ी की चसु््ककियां लेता 
दिखता। कॉफ़ी से उड़ती भाप आभासी होने 
बावजदू नथनुोों मेें घसु कर खलबली मचाने 
लगती। वह खलबली कैसे शांत होती! 
आभासी कॉफ़ी हवा से निकलकर तो नमदूार 
होने से रही। बगल मेें थकी हारी लेटी उर््ममि 
को जगाते और कॉफ़ी बना लाने का आदशे 
फनफना दतेे। पति परायण उर््ममि को मन मार 
कर उठना ही पड़ता। 

	घड़ ी की ओर नजर गयी..साढ़े छः! 
तेजी से कंपाउंड मेें स््ककू टर खड़ा किया और 
पांच मिनट मेें फ्रे श होकर सोफे पर चल आए। 
उर््ममि चाय-नाश््तते की तैयारी मेें लग गयी।

	 पीयषूजी ने मोबाईल ऑन करके पहल 
फेसबकु पर क््ललिक किया। स्क्रीन पर गोल 
गोल घमूता छोटा वृत्त उभर आया। वृत्त एक 
लय मेें घमू रहा था..और घमू े जा रहा था! 
निर््बबाध! ओह, एप््प खलुने मेें इतनी दरे! उन््होोंने 
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मोबाईल को बंद करके पनुः ऑन किया। 
‘प्रकट भये कृपाला’ की तर््ज पर फिर वही 
वृत्त! खीज कर ऑफ ऑन की क्रिया को कई 
बार दहुरा दिया। वृत्त का नृत््य बरकरार रहा। 
इस््स! झटके से फेसबकु बंद करके व््हहाट्सएप््प 
पर अगंलुी दबायी। मन म ेसोचा, फेसबकु बाद 
मेें दखेेेंगे। व््हहाट्सएप््प पर भी पहल जैसा वृत्त 
अवतरित हो आया। ये क््यया हो रहा ह ैआज! 
उत्तेजना मेें एक एक करके मसैेेंजर और ट्विटर 
से भी नरूा कुश््तती की। पर हाय.. लाली मरेे 
लाल की जित दखेो तित लाल! हर जगह मुहं 
चिढ़ाता वही चक्र मौजदू! 

	 उनका ध््ययान इटंरनेट चके कर लेने की 
ओर गया। धत्त तेरे.. नेट तो सिंग-पूंछ समटे 
कर कुम््भकर्णी नीींद मेें सोया पड़ा ह।ै बिना 
नेट के कोई भी एप््प खलेु तो कैसे! लेकिन..
नेट गायब क््योों हो सकता ह!ै पिछले हफ््तते ही 
तीन महीने का पैक भराया था। कोई तकनीकी 
अड़चन ह ैशायद। बचपन के दिनोों की याद हो 
आयी जब घर म ेट््राांजिस््टर हुआ करता था। 
अक््सर ट््राांजिस््टर अड़ियल घोड़ी की तरह 
स््टटार््ट होने से इनकार कर दतेा। तब पिताजी 
उस पर दाए ं बांए दो चार थाप लगाते और 
रेडियो बज उठता। पीयषूजी ने उत्तेजना से भर 
कर मोबाईल के बटनोों को बेतरतीब टीपा कि 
शायद नेट जड़ु जाय। पर सब बेकार। 

	 उन््होोंने आग््ननेय नेत्ररों से मोबाईल को 
घरूा। पंद्रह हजार का नया सेट! इतनी जल््ददी 
फुस््स! हहं! फनफना कर मिश्रा को फोन 
लगाया -’ कैसा मोबाईल दिलाये मिश्राजी, 
नेट नहीीं पकड़ रहा।’

	 ‘मोबाईल चगंा ह ै सर! नेट कहाँ से 
पकड़ेगा, परेू शहर की इटंरनेट सर््वविस तीन दिन 
के लिए बंद कर दी ह ैसरकार ने।’

	 ‘अरे..!’ पीयषूजी घोर आश्चर््य से भर 
गए।

	 ‘जामा मस््जजिद के पास दगंा हो गया। 
रैफ बलुानी पड़ी।’

	 ‘जामा मस््जजिद तो शहर के धरू उत्तरी 

छोर पर ह।ै’

	 ‘हां सर, खबर ह ै कि एक समदुाय 
विशषे के दो गटुोों मेें आपसी रंजिश से मामलूी 
मारपीट हुई। दगंा की आशकंा से सरकार 
बहादरु का कलेजा कांप उठा। बस, आव दखेा 
न ताव.. ब्रह्मास्त्र चलाकर नेट ससपेेंड!’’

	 इटंरनेट बंद! यानी डेटा बंद! डेटा बंद तो 
मोबाईल कोमा मेें जाना ही ह ैक््योोंकि इसकी 
जान तो डेटा नाम के अबझू से जीव मेें बसती 
ह ैन।

	 अब ..? 

	 ‘अब’ सलीब की तरह जेहन मेें टंग 
गया। समय दखेा.सिर््फ  छः पैैंतालीस! ग््ययारह 
से पहल नहीीं सोते। कैसे कटेगा समय ? सामने 
टेबल पर कछुए सा सिंगपूँछ समटेे पड़ा था 
सेट। पीयषूजी की आह निकल गयी - हाय, 
तमु न जाने किस जहां मेें खो गए, हम भरी 
दनुिया म ेतन््हहा हो गए..! आभासी दनुिया मेें 
विचरण करते समय कब बीत जाता, पता ही 
नहीीं चलता था। यथार््थ मेें क््यया ह.ै.! वही घर 
गृहस््थथी, वही पत््ननी-बच््चचे, वही चितंा तनाव! 
सब कुछ बासी बेस््ववाद! मन सखू ेकुए ंसा सांय 
सांय करने लगा। कुछ पल शनू््य मेें दखेते हुए 
निश्चल बैठ रह।े

	फि र बझु ेमन से उठे। परेू घर का बेवजह 
चक््कर लगाकर वापस सोफे पर आ बैठे। 
रिमोट दबा कर टीवी ऑन किया। जल््ददी 
जल््ददी न््ययूज़ व शो के पांच सात चनैल बदल 
डाले। मन नहीीं रमा। चार पांच एप््प््स के 
सिवाय मोबाईल के अन््य उपयोग की न तो 
जानकारी थी, न ही उनमेें रुचि। दिमाग बैचने 
और जी उदास हो गया। उदासी पलकोों तक 
चली आयी तो दबाब से कुछ पल के लिए 
पलकेें  ढलक गयीीं। वे अबझू चितंन मेें चल 
गए!

	 तभी उर््ममि नाश््तता ले आयी। बेसन के 
चिल््लले, साथ म ेगर््ममागर््म चाय।

	 ‘कहाँ खो गए जनाब? नाश््तता हाजिर 
ह!ै’ उर््ममि चहकी। उसकी चहक से तंद्रा टूटी तो 

पलकोों की यवनिका धीरे से ऊपर उठ गयी। 
सामने उर््ममि खड़ी थी। खिलखिलाने से मुहं की 
फांक खलुी तो भीतर करीने से दबुके मकु्ता 
दाने चिलक उठे। मकु्त दानोों के संग कदमताल 
मिलाती हिरणी सी आखंेें भी भरतनाट्यम कर 
रहीीं थीीं।

	 उन््हहोनेें गहरी नजरोों से पत््ननी को निहारा। 
निहार मेें घोर आश्चर््य घलुा था। सांच ेमेें ढला 
गोरा बदन और खिला खिला चहेरा! दरे तक 
टिकीीं रहीीं नजरेें चहेरे पर। फिर मांग और बिदी 
को छू कर अधरोों से टपकती गले के नीच ेकी 
उपत््यका पर ठहर गयीीं। पीयषूजी पत््ननी की 
रूपराशि दखे कर चमत््ककृ त थे। उर््ममि ही ह ैया 
कोई मायावी यक्षिणी! 

	 ‘ऐसे क््यया दखे रह ेहैैं, जैसे पहल कभी 
दखेा नहीीं।’ उर््ममि खिलखिलायी तो जैसे नपूरु 
की नन््हही घटंियां बज उठी होों। घटंियोों की 
आवाज पीयषू जी के दिल म ेझकंार भर गयीीं। 

	 ‘सचमचु यार! ये रूप..ये हसंी..! पहली 
बार ही दखे रहा हू।ँ कहाँ छुपाया हुआ था इस 
खजाने को!’ पीयषूजी की आवाज खशुी से 
थरथरा रही थी। रोज ही तो दखेते हैैं पत््ननी को, 
आज उसका सौौंदर््य इतना नया इतना जादईु 
क््योों लग रहा ह?ै 

	 उर््ममि अवाक थी.. यह कैसा परिवर््तन 
आया जनाब मेें.! सखुद और रोमांचक! 

	 ‘सब कुछ सामने ही था, पर आपको 
दिखाई न द ेतो मैैं क््यया करती ?’ शोख हसंी मेें 
लिपटे लफ््ज! दिखाई दतेा तो कैसे ..! जब से 
मोबाईल लिया ह,ै आखंेें ही नहीीं परूी बॉडी-
लैैंग््ववेज मेें रोबोट की तासीर घलु गयी। आप के 
भीतर से आपके खदु को बेदखल करके एक 
रोबोट आ बैठा और आपको पता भी नहीीं। 
भाव और स््पपंदनहीन रोबोट! 

	 पीयषूजी एक पल के लिए ठगे से रह 
गए। नजरेें उर््ममि के चहेरे से हट ही नहीीं रही 
थीीं। भावावेश मेें उसे बाहोों मेें खीींच लिया। 
दहे स््पर््श बिल््ककुल  नया लगा.. पहली रात 
का पहली छुवन जैसा! अद्भुत! पति के 
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अप्रत््ययाशित आलिगन से उर््ममि रोमांच से भर 
गई। ऐसे उत्तप्त आलिगन के लिए किस कदर 
तरस गयी थी इन दिनोों! आलिगन ही क््योों, 
बेड पर के आतंरिक क्षणोों की सारी क्रियाए ंभी 
तो जिनम ेपहल एक उत्तेजित नशा घलुा रहता 
था, कितनी यांत्रिक व बेरस हो गई ंथीीं। आखंेें 
खशुी से छलकीीं तो हसंी मेें नमी घलु आयी। 
पीयषूजी ने थरथराते होोंठ उस आर्दद्र हसंी पर 
धर दिए। मन रुई सा हल््कका हो गया।

	 ‘’वाह, चिल््लले! एक अरसे बाद बना 
मरेा फ़ेवरिट स््ननैक ..!’ पीयषूजी बच््चोों से 
चहके।

	 ‘परसोों ही तो बनाई थी..!’ उर््ममि तनुक 
कर बोली। पीयषूजी एक बार फिर चौौंके। 
अरे..! परसोों खाया था तो याद क््योों नहीीं आ 
रहा ?

	 ‘’याद नहीीं आ रहा कमबख््त!’ 
पीयषूजी खीज से भर गए। ऐसा स््ममृति 
लोप पहल तो कभी नहीीं होता था। इन सारे 
बदलावोों के पीछे मोबाईल मेें दबुके आभासी 
दनुिया का तिलिस््म तो नहीीं ? वे सहम से गए। 
चाय पीते हुए हुलस कर उर््ममि से हसंी मजाक 
करने लगे। तभी उनका ध््ययान उर््ममि के टॉप पर 
गया। गलुाबी पृष्ठ भमूि पर गहरे हरे रंगोों के बेल 
बटेू! गौर वर््ण पर खबू खिल रहा था।

	 ‘ये टॉप तमु पर खबू फब रहा ह।ै कब 
खरीदा ?’ पीयषू जी प्रशसंात््मक भाव से 
बदुबदुाए।

	 ‘ह े भगवान, पिछले दो महीने से यजू 
कर रही हू।ँ कितनी बार तो इस मेें दखेा, फिर 
भी ...?’ उर््ममि खिलखलाती हुई गंभीर हो 
गयी - ‘टॉप को ध््ययान से दखेते भी तो कैसे 
? नया मोबाइल लेने के बाद सारा ध््ययान और 
सारी चतेना मोबाईल ऍप््स के ब््ललैकहोल मेें 
समा गयी ह।ै! घर परिवार से कटकर आभासी 
दनुिया मेें विचरने वाले रोबोट जैसे हो गए हैैं 
आप। कई बार टोकने का मन किया, पर ..’

	 कुछ पलोों का मौन छाया रहा दोनो 
के बीच। उर््ममि सामने के सोफे पर जा बैठी। 

पीयषूजी अपराधबोध से भर गए। उर््ममि के 
उलाहने मेें कडुवा सच नहीीं था क््यया ? सोशल 
मीडिया और आभासी दनुिया के पीछे विक्षिप्त 
दीवाने की तरह ही दौड़ रह े हैैं। इस अधंी 
बेलगाम दौड़ ने संवेदना और सोच को छीज 
कर उन््हेें घर परिवार के इमोशन््स से किस कदर 
रिक्त कर दिया, उफ््फ! आज नेट बंद रहने से वे 
उसके सम््ममोहन से मकु्त हैैं तो सब कुछ कितना 
नया और आकर््षक लग रहा ह!ै

	 कुछ ही समय म े आलम  यह 
हो गया कि  हर समय 'खुले' म ोड मेें 
मोबाईल उनके हाथ मे रहने लगा। राह 
मेें चल रहे हैैं, नजरेें मोबाईल पर! खाना 
खा रहे हैैं नजरेें मोबाईल पर! किसी से 
बात कर रहेें है ैं, नजरेें मोबाईल पर। न 
सूचनाओं का अंत होता न चैट पर विराम! 
हर दो मिनट पर न्यूजफीड को देर तक 
ऊपर सरकाने और हर तीसरे मिनट 
'नोटिफिकेशन' चेक करते की लत लग 
गयी। पता नहीीं कि स मित्र का कब और 
कैसा मेसेज या कमेेंट आ गया हो। अपडेट 
रहना जरूरी है।

	 आहिस््तते से उठे और उर््ममि के बगल मेें 
आ गए। उसकी हथली को दोनो हथलियोों 
मेें भर कर सहलाते हुए फुसफुसाए -’तमुने 
ठीक कहा डार््लििंग..! आभासी दनुिया के छद्म 
सम््ममोहन के पीछे की अधंी दौड़ मेें ढेर सारे 
नायाब सखु और तरल एहसास छूटते चल 
गए। ये सखु, एहसास, प्रेम पगे पल भले छोटे 
दिखते हैैं, जिंदगी मेें कितनी ऊर््जजा कितना 
रस और संजीवनी भरते हैैं आज पता चला। 
मन कितना खाली कितना तन््हहा हो गया था 
इनके बिना। पर अब नहीीं! अब एक एक 
करके इन सारे छूटे हुए एहसासोों को जी भर 
कर जीऊंगा!’ 

	 उर््ममि की नजरेें उठीीं और पीयषूजी की 
नजरोों से गूंथ गयीीं। अवगुंठन मेें प््ययार लबलबा 
रहा था।

	 ‘अब ये मत कहना कि नाक की ये 
लोोंग भी परुानी ह.ै.! मानो चांद का नन््हहा सी 
कणिका छिटक कर ठिठौना सी आ चिपकी 
हो चहेरे पर!’ नाक के लोोंग मेें नन््हहा सफेद एडी 
जड़ा था जो चहेरे को अद्भुत चमक द ेरहा था। 
लोोंग को मगु््ध भाव से दखेते हुए पीयषूजी हसंे 
तो उर््ममि इठलायी -’परुाना ह ैऔर पिछले छः 
महीने से पहनी हुई हू ँजनाब!’

	 ‘अरे ? इतने दिनोों से नथनेु मेें ह,ै फिर भी 
नजर नहीीं गई इस पर! कमाल ह।ै हमारा बेटा 
कहाँ ह ैयार ? बहुत दिनोों से दखेा नहीीं उसे।’ 
रूम मेें चारोों ओर दखेते हुए ललक कर पछूा।

	 ‘बेटे को दखेा नहीीं? बहुत दिनोों से? क््यया 
कह रह ेहैैं? रोज ही तो सामने बैठा होमवर््क  
करते रहता ह ैजी।’ उर््ममि विस््मय से बोली।

	 ‘आभासी दनुिया की तंद्रा मेें दृष्टि ससरुी 
यंत्रीकृत सी हो गयी थी। तमु, वो, ये सारा 
परिवेश सामने होते हुए भी आखंोों से ओझल 
रहते। आज तंद्रा टूटी तो तमु््हेें दखेा। आज ही 
उसे दखेूगंा। उसका होम वर््क  मैैं कराऊंगा, 
ठीक ?’

	 ‘पड़ोस मेें खलेने गया ह,ै आता होगा। 
अब किचने मेें चलती हू,ँ बहुत काम ह।ै’ उर््ममि 
उठती हुई बोली तो पीयषूजी मनहुार कर उठे 
-’प््ललीज.. कुछ दरे रुको न..! जी नहीीं भरा 
दखेने से..!’

	 ‘अब छोड़िए भी। रात के खाने की 
तैयारी करनी ह.ै.!’ उर््ममि उनकी बाहोों से छूटने 
के प्रयास करती बोली।

	 ‘दरे हो जाएगी। बहुत काम ह.ै.!’, उर््ममि 
हसंी -’ दखेने के लिए ढेर समय मिलगा मि. 
अग्रवाल!’

	 पर पीयषूजी के भीतर का प्रेमी आज 
वियोग सहने को तैयार नहीीं था। उर््ममि के साथ 
के एक एक पल को जी लेने को मचल रहा 
था।

	 ‘तो ऐसा करते हैैं कि मैैं भी किचने मेें 
चलता हू।ँ तमु सब््जजी बनाना, मैैं आटा गूंथ 
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दूगंा।’ पीयषूजी ने भोलेपन से कहा। उर््ममि पति 
की अदा पर फिदा हो गयी। पहल वाले दिन 
याद हो गए जब पीयषूजी उसके इर््दगिर््द बने 
रहने और चहुल करने का कोई बहाना नहीीं 
छोड़ते थे। 

	 ‘आपका मन नहीीं लगेगा इन कामोों 
मेें..!’ उर््ममि ने आखंेें नाचते हुए व््ययंग््य किया।

	 ‘लगेगा और खबू लगेगा। उस पिशाच 
को कंध ेसे उतार कर पेड़ पर उल््टटा लटका दिया 
ह ै..!’ पीयषू जी की आवाज आत््मविश्वास से 
लबरेज थी।

	फि र परात मेें आटा.. आटे मेें पानी..! 
पानी म ेथोड़ी चहुल और थोड़े ठहाके! फेें टते 
हुए दरे तक मनोयोग से आटा गूँथते रह।े ऐसा 
मजा जीवन म ेपहल कभी नहीीं आया।

	 इसी बीच आयषु पड़ोस से खले कर 
आ गया। पीयषूजी ने लपक कर उसे गोद मेें 
उठा लिया। मानो अरसे बाद गोद म ेलिया हो, 
वात््सल््य के विलक्षण फुहार से भीींग गया मन। 
बेटा भी थिरक कर चजूे की तरह चिपक गया 
उनसे। फिर होमवर््क  कराते हुए उसकी मासमू 
बातोों व हरकतोों मेें खबू आनंद मिला।

	डि नर के बाद उर््ममि को लेकर छत पे 
चल आये। काफी दिनोों के बाद छत पर आये 
थे। सब कुछ नया नया लग रहा था। आगंन, 
डोली, पिछवाड़े खड़ा अमरूद का छतनार 
पेड़! विभिन््न किस््ममो के फूलोों और शो पत्ततों के 
छोटे बड़े बीसेक गमले! कलेक््शन उन््हीीं का तो 

किया हुआ था। चाव से! दखेरेख के अभाव 
मेें कुछ अधखिल थे तो कुछ मरणासन््न! जैसे 
उन््हेें उलाहना द ेरह ेहोों - ‘ नन््हेें दोस््तोों को भलू 
क््योों गए सर ?’ ग््ललानि से भर गया मन। कल से 
तमु््हहारी सेवा मेें हाजिर रहूगंा दोस््तोों! 

	 आकाश मेें इस छोर से उस छोर तक 
विशाल स््ययाह चदंोबा तना था! चदंोबे पर एक 
ओर न््ययून कोण मेें टिका चतरु््दसी का चांद! 
दोनो की नजरेें उस पर टिक गयीीं।

	 ‘चौदहवीीं का चांद..!’ उर््ममि किलक कर 
बोली -’ कितना प््ययारा लग रहा न ?’

	 ‘हां..! एक अतंराल के बाद दखे रहा 
हू।ँ उस चांद को भी और इस चांद को भी। 
आभासी दनुिया की सनक भरी दौड़ मेें ऐसे 
रोमांचकारी अनभुतूियोों से रूबरू नहीीं हो 
सका कभी ..!’ पीयषूजी उर््ममि की बांह थाम 
कर थरथराती आवाज मेें बोले -’बेशक आज 
के यगु मेें सोशल मीडिया से दरू रहना संभव 
नहीीं। पर मरेे लिए वह ‘कीप’ की तरह होगी। 
सिर््फ  कुछ दरे का लाड़, बस! उसे ड्रैकुला की 
तरह अनभुतूियोों व इमोशन््स का खनू नहीीं 
चसुने दूगंा। उस दनुिया के सैर के दौरान भी तमु 
सब को .. तमुको, आयषु को, घर परिवार को 
और सारे सेेंटीमेेंट्स को साथ लिए रखूगंा!’

	 सबुह यथा समय नीींद खलु गयी। पहल 
नीींद खलुते ही बेताल जेहन मेें प्रकट हो जाता 
और हाथ मोबाइल ढंूढने लगते। आज दिल 
और दिमाग शांत थे। चाय पीकर छत पर चढ़ 
गए। खरुपी, संडासी, ट्रिमर, वाटर केन आदि 
निकाला। दो घटें की बेसधु सेवा! एक एक 
पौध ेको सहलाया। सहलाते हुए मन रोमांच 
से सरबोर होता रहा। ऐसे अनिवचनीय सखु से 
क््योों कर विमखु रह ेअब तक! गमलोों का काम 
करके सब््जजी बाजार गए। सारा परिवेष नया 
सा लग रहा था। रामखलेावन, मगंरु साव और 
पिंटू के परुाने ग्राहक थे। सभी लोग उलाहना 
दतेे हुए चहक उठे -’भले ही कुच््छछो ना खरीदो 
साहबे पर द ुचार दिनन पर आकर मिल लो तो 
दिल जड़ुा जात ह.ै.!’ इन अनजान लोगोों के 
मरू््त अपनापन के आगे आभासी मित्ररों के छद्म 

सहानभुति कितनी खोखली ह!ै पीयषूजी उन 
लोगोों के स््ननेह से भीतर तक भीींग गए।

	 आफिस मेें इटंरनेट बंद होने से सभी के 
चहेरे क्षुब््ध थे.. मानो कोई नायाब खजाना 
लटु गया हो। सभी पानी पी पी कर सरकार को 
कोस रह ेथे। ये भी कोई बात हुई कि शहर के 
किसी ओने कोने मेें जरा सा फसाद हुआ नहीीं 
कि इटंरनेट बंद! नेट के बिना जनता की जान 
हलक मेें आ जाती ह,ै ये नहीीं सोचते। 

	 कल के ढेर सारे नायाब अनभुवोों से 
गजुरने के बाद पीयषूजी का मन शांत था। 
उनकी टिप््पणियां को सनुकर मजा आ रहा 
था। दखेते दखेते दो दिन बीत गए। दो दिन 
मेें ‘सदियोों को जी लिया हो जैसे’! शाम को 
ऑफिस से लौट कर घर म े प्रवेश करते ही 
मिश्रा का फोन आ गया -’नेट चाल ूहो गया 
सर, छः बजे गगूल मिट मेें जड़ुना ह।ै’ 

	 इटंरनेट जीवित हो जाने की बात पर 
निमिष मेें फेसबकुिया मित्र और चटै की बातेें 
जेहन मेें कौौंध गयीीं। घड़ी की ओर दखेा - साढ़े 
पांच बजे रह ेथे। कलेजे के भीतर सरुसरुी उठने 
लगी। चाय पीते बार बार घड़ी की नजरेें चली 
जातीीं। 

	 छः बज गए तो हाथ स््वयमवे मोबाईल 
खोलने को उतावल हो उठे। तभी उर््ममि पास 
आकर बैठ गयी। वे उससे नजर चरुाते बेडरूम 
मेें आ गए। क््यया हो रहा ह ैउन््हेें ? मन विचलित 
क््योों ह ै ? आखंेें मुदंी तो दो दिन पहल के 
अनभुव याद आते गए। सांसेें तेज तेज चलने 
लगीीं। 

	 दस मिनट बाद..! मोबाईल को कुछ दरे 
तीखी नजरोों से घरूते रह।े फिर हसंी छूट गयी 
- कीप..! दरवाजा खोलते हुलस कर पत््ननी से 
कहा -’तैयार हो जाओ। घमूने निकलेेंगे। पहल 
मल््टटीप््ललेक््स मेें फ़िल््म, फिर किसी बढ़िया 
रेस््टटुरेेंट मेें शानदार डिनर! तमु सब को वापस 
हासिल कर लेने का सेलिब्रेशन!ओ के!!’

• • •

लेखक साहित््यकार हैैं।

	 पीयूषजी उर््ममि  की बांह थाम  कर 
थरथराती आवाज मेें बोले -'बेशक आज 
के युग मेें सोशल मीडिया से दरू रहना 
संभव नहीीं। पर म ेरे लिए वह 'कीप' 
की तरह होगी। सिर््फ   कुछ देर का लाड़, 
बस! उसे ड्रैकुला की तरह अनुभूतियोों व 
इमोशन्स का खून नहीीं चुसने दूंगा। उस 
दुनिया के सैर के दौरान भी तुम सब को 
.. तुमको, आयुष को, घर परिवार को और 
सारे सेेंटीमेेंट््स को साथ लिए रखूंगा !'
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हिमाचल प्रदशे उत्तर भारत का ऐसा राज््य 
ह ैजहां प्रकृति  ने अपने चित्रात््मक हाथोों 

से उसकी चित्रकारी की ह।ै यह राज््य परू््व 
एवं पश्चिम मेें पंजाब से और उत्तर मेें जम््ममू-
कश््ममीर से घिरा ह।ै मदंिरोों की अधिकता और 
अनेक पौराणिक संदर््भ जड़ेु होने के कारण इसे 
दवेभमूि कहा जाता ह।ै यहां की हरियाली, बर््फ  
से ढकीीं चोटियां, बर्फील ग््ललेशियर और झीलेें 
मन मोह लेते हैैं। प्रदशे की राजधानी शिमला 
विश्वभर मेें प्रसिद्ध ह।ै शिमला का हिल स््टटेशन 
दखेने दनुियाभर से लोग आते हैैं। इसके 
अलावा पर््यटन स््थल के रूप मेें खबूसरूत कहा 
जाने वाला रोहतांग दर््ररा हिमाचल की अलग 
पहचान दतेा ह।ै यह मनाली से 150 किमी 
दरू ह।ै पर््यटन स््थल के रूप मेें काली बाड़ी 
लोगोों के आकर््षण का केें द्र ह।ै यह मदंिरोों का 
शहर कहा जाता ह।ै यहां स््थथित श््ययामला दवेी 
मदंिर लोगोों को लिए दर््शनीय रही ह।ै कुल््ललू 
जिल की सनु््दरता और यहां का रामलीला 
दनुियाभर मेें प्रख््ययात ह।ै यहां हिमालय की 
बर््फ  से ढकीीं विशाल चोटियां दरू से दिखाई 
दतेी हैैं। कांगड़ा का महल जिसमेें चित्रकारी 
का नमनूा आज भी लोगोों को आश्चर््य मेें 
डालते हैैं, हिमाचल प्रदशे की महान ्विरासतोों 
मेें एक ह।ै एशिया का सबसे ऊँचा गो कर््ट ट्रैक 
यहां ह।ै यहां की रेलवे लाइन को विश्व धरोहर 
मेें दर््जजा दिया गया ह।ै 

	 हिमाचल मदंिरोों का प्रदशे भी कहा 
जाता ह।ै हिमाचल के बारह जिलोों मेें विश्व 
प्रसिद्ध मदंिर स््थथापित हैैं जिनमेें चिन््तपणु, 
ज््ववालादवेी, चामणु््डडा दवेी प्रसिद्ध हैैं। इन 
मदंिरोों मेें वास््ततुकला का प्रयोग दर््शनीय ह।ै 
त्रिगर््त नाम से कांगड़ा हिमाचल की सबसे 
सनु््दर घाटियोों मेें से एक ह।ै हिमाचल मेें स््थथित 
राजवंशोों के महल और मदंिरोों मेें हुई चित्रकारी 
राजवंशोों के सम््बबंध मेें जहां जानकारी दतेे हैैं 

वहीीं पर वास््ततुकला की सकू्षष्मताओ ं को भी 
प्रकट करते हैैं। ऐसी ही लोगोों के आकर््षण 
और दर््शनीय चित्रकारी त्रिलोकपरु मदंिर की 
ह ै जो अत््ययंत अद्भुत ह।ै विश्व पर््यटन स््थल 
पर त्रिलोकपरु का त्रिलोकीनाथ मदंिर को 
दखेने से लगता ह ै इसमेें कांगड़ा शलैी और 
शिमला शलैी का अद्भुत प्रयोग किया गया 
ह।ै वास््ततुकला के जानकारोों के अनसुार इस 
मदंिर की चित्रकला प्रदशे के दसूरे मदंिरोों की 
चित्रकला से भिन््न और विशिष्ट प्रकार की ह।ै 

	 राज््य का सम््पपूर््ण क्षेत्र मनोरम, 
आकर््षक, सनु््दर, अद्भुत 
और शांति प्रिय 
ह।ै यहां कई 
ऐतिहा सिक 
स््थथान हैैं 
जो अपनी 
महानता 

को कहते हैैं। इसी तरह धार््ममिक रूप से महत््व 
रखने वाले स््थल भी हमशेा लोगोों के लिए 
आकर््षण का केें द्र बनेें रहते हैैं। प्रदशे मेें ऐसे 
अनेक तीर््थ स््थल हैैं, जहां अनेक मतोों के 
लोग मरू््तति दर््शन के लिए आते हैैं। ऐसा ही 
एक तीर््थ स््थल ह ैत्रिलोकनाथ गांव मेें स््थथित 
त्रिलोकनाथ मदंिर। हिमाचल प्रदशे के चम््बबा 
जिल के सरुम््य पहाड़ी पर 9563 फुट की 
ऊँचाई पर यह स््थथित ह।ै यहाँ दो मन््ददिर हैैं। एक 
शिखरदार ह ैऔर दसूरा पहाड़ी शलैी मेें बना 
हुआ ह।ै शिखरदार मन््ददिर ही दोनोों धर््म वालोों 
के लिए पजू््य ह।ै यहां जो मरू््तति स््थथापित ह ैउसे 
बौद्ध और हिन््ददू धर््ममावलम््बबी फूल और प्रसाद 

चढ़ाकर सिर नवाते ह।ै यह बहुत 
परुाना मन््ददिर ह।ै इसे कब से 
दोनोों धर््ममावलम््बबी अपने इष्ट 

के रूप मेें पजूते हैैं, इसे 
शायद कोई नहीीं 

जानता 

वास््ततु कला का अद्भुत  नमूना त्रिलोकीनाथ मंदिर 
- शकुन्तला देवी

	 त्रिलोकीनाथ मंदिर हिमाचल प्रदेश के चम्बा जिले के सुरम्य पहाड़ी पर 9563 
फुट की ऊँचाई पर स्थित है। यहाँ दो मन्दिर हैैं। एक शिखरदार है और दसूरा पहाड़ी 
शैली मेें बना हुआ है। शिखरदार मन्दिर ही दोनोों धर््म वालोों के लिए पूज्य है। यहां 
बौद्ध और हिन्दू धर््ममावलम्बी फूल और प्रसाद चढ़ाकर सिर नवाते है। यह बहुत पुराना 
मन्दिर है। इसे कब से दोनोों धर््ममावलम्बी अपने इष्ट के रूप मेें पूजते हैैं, इसे कोई नहीीं 
जानता है। यहां जो मूर््तति  स्थापित है, वह भगवान बुद्ध की है। इस नज़रिए से दोनोों 
धर््म के लोग पूजते हैैं। वस्तुतः भगवान बुद्ध हिन्दू के दस अवतारोों मेें एक अवतार हैैं। 
इस लिए सदियोों से बुद्ध की मूर््तति  पर हिन्दू और बौद्ध दोनोों सिर नवाते रहे हैैं। लेकिन 
हिमाचल का यह मंदिर एक तरह से बौद्ध मठ और मंदिर दोनोों है।



जुलाई-अग� 2023

78

कला

ह।ै यहां जो मरू््तति स््थथापित ह ैवह भगवान बदु्ध 
की ह।ै इस नजरिए से दोनोों धर््म के लोग पजूते 
हैैं। वस््ततुतः भगवान बदु्ध हिन््ददू के दस अवतारोों 
मेें एक अवतार हैैं। इसलिए सदियोों से बदु्ध की 
मरू््तति पर हिन््ददू और बौद्ध दोनोों सिर नवाते रह े
हैैं। लेकिन हिमाचल का यह मदंिर एक तरह से 
बौद्ध मठ और मदंिर दोनोों ह।ै

	 सबसे अजरज की बात यह ह ैकि यहां 
सिर नवाने के लिए महज सामान््य जनता ही 
नहीीं आती ह,ै बल््ककि दशे-विदशे से साध-ुसंत 
और अनसुंधान करने वाले शोधार्थी भी आते 
हैैं। सभी भक्त बड़ी श्रद्धा और भक्ति से आपस 
मेें मिलकर यहां के कर््मकाण््डोों मेें भाग लेते हैैं। 
सबसे दिलचस््प बात यह ह ैकि यहां पजुारी के 
रूप मेें कोई हिन््ददू या बौद्ध नहीीं, बल््ककि एक 
लामा होता ह।ै यह लामा ही सारे कर््म काण््ड 
बड़े सलीके से कराता ह।ै इस जगह का नाम 
त्रिलोकनाथ पड़ने की वजह भगवत ्सत्ता का 
चमत््ककार ह।ै कहते हैैं जो यहां बड़े विश्वास के 
साथ भगवान बोधिसत्तत्व की पजूा करता ह,ै 
उसकी कामनाए ंपरूी होतीीं हैैं। वैसे तो दखेने 
मेें यह मरू््तति आधी भगवान शकंर की दिखाई 
पड़ती ह ै और आध े हिस््ससे मेें भगवान बदु्ध 
उत््ककीर््ण हैैं। लेकिन मखु््यतः इसे मरू््तति के रूप 
मेें दोनोों धर्ममों के लोग मिलकर इसकी पजूा-
अर््चना करते हैैं। तीन फुट ऊंची और छह हाथोों 
वाली भगवान त्रिलोकनाथ की यह मरू््तति सफेद 
संगमरमर की बनी हुई ह ैजो दखेने मेें बहुत ही 
आकर््शक लगती ह।ै बहुत से लोग इसे मन््ददिर 
कहते ह ै तो, तमाम लोग इसे बौद्ध मठ भी 
कहते हैैं। 

	 मन््ददिर को बाहर से दखेने पर बहुत से 
आकर््षक चित्र दिखाई पड़ते हैैं। दरवाजा दो 
खम््भोों पर बनाया गया ह।ै जैसे ही दरवाजे से 
अन््दर जाते हैैं, कई छोटे आकार के मन््ददिर जो 
दखेने मेें आकर््शक दिखाई पड़ते हैैं, द््र््शद्वय 
होते हैैं। भारत मेें तरह-तरह के पाषाण मन््ददिर 
हैैं, सब की अपनी अलग खबूी ह।ै लेकिन इस 
मन््ददिर की जो खबूी ह ैवह सबसे हटकर ह।ै वह 
यह ह ैकि मन््ददिर के सबसे ऊंच ेभाग पर कई 
लकड़ी के छोटे मन््ददिर हैैं, जिसमेें किसी दवेी 

या दवेता की मरू््तति नहीीं स््थथापित ह,ै बल््ककि एक 
परुुष, दसूरी स्त्री और तीसरी मरू््तति राक्षस की 
ह।ै यह किस बात को दर््शशातीीं हैैं, इसका कोई 
एक प्रमाण नहीीं हैैं। जनश्रुतियां इस सम््बबंध मेें 
तरह-तरह की प्रचलित हैैं। लेकिन यह समझ 
मेें आता ह ैकि इसंान यदि अपने कर्ममों से गिर 
जाए तो वह राक्षस बन जाता ह,ै वह चाह ेस्त्री 
हो या परुुष। इसलिए हर इसंान को हमशेा 
अच््छछे कर््म ही करने चाहिए, जिससे मरने के 
बाद उसे सद्गति मिल। दसूरी मान््यता यह ह ै
कि स्त्री और परुुष जाड़े को भगाने के लिए 
वसंत के महीने मेें उत््सव मनाते हैैं और जाड़े 
को राक्षस मानकर इसे हमशेा के लिए भगाने 
के कर््मकाण््ड करते हैैं। इसमेें एक आदमी को 
जाड़ा (राक्षस) मानकर मलेे मेें मौजदू सभी 
लोग खदड़ेते जाते हैैं और वह राक्षस यानी 
जाड़ा बना आदमी त्रिलोकनाथ की एरिया से 
बाहर भागता जाता ह।ै गांव से बाहर भगा दनेे 
के बाद भक्त गण खबू आनंद मनाते हैैं।

	 पर््यटन स्थल के रूप मेें काली बाड़ी 
लोगोों के आकर््षण का केें द्र है। यह मंदिरोों का 
शहर कहा जाता है। यहां स्थित श्यामला 
देवी म ंदिर लोगोों को लिए दर््शनीय रही 
है। कुल्लू  जिले की सुन्दरता और यहां 
का रामलीला दुनियाभर मेें प्रख्यात है। 
यहां हिमालय की बर््फ   से ढकीीं विश ाल 
चोटियां दरू से दि खाई देती हैैं। कांगड़ा का 
महल जिसमेें चि त्रकारी का नमूना आज 
भी लोगोों को आश्चर््य मेें डालते हैैं, हिमाचल 
प्रदेश  की म हान् वि रासतोों मेें एक है। 
एशिया का सबसे ऊँचा गो कर््ट ट्रैक यहां है। 
यहां की रेलवे लाइन को वि श्व धरोहर मेें 
दर््जजा दिया गया है।

	त्रिल ोकनाथ मदंिर परिसर मेें यूं तो 
बारहो महीने भक्ततों की भीड़ लगी रहती ह,ै 
लेकिन सावन और भादोों मेें लगने वाला मलेा 
विशषे होता ह।ै इस माह मेें जहां हिन््ददू भक्त 
भगवान त्रिलोकनाथ की पजूा बड़े श्रद्धा-भक्ति 
के साथ करते हैैं, वहीीं पर बौद्ध धर््ममानयुायी 
भी भगवान बदु्ध की पजूा बड़े कर््मकाण््डडीय 

विधानोों के साथ करते हैैं। यहां पर आने वाला 
हर अनयुायी परेू मनोयोग से अपनी कामना 
की परू््तति के लिए आता ह।ै यहां पर चढ़ने 
वाला प्रसाद भक्ततों और साध-ुसंतोोंके लिए 
बहुत अत््ययंत श्रद्धा से यकु्त होता ह।ै कहते हैैं 
चम््बबा जिल के लिए त्रिलोकपरु गांव सबसे 
ज््ययादा प्रसिद्ध ह।ै इस लिए आम जनता और 
सरकार दोनोों यहां अपनी शक्ति के मतुाबिक 
व््यय भी करते हैैं। यह एक तीर््थ स््थल के रूप 
मेें प्रसिद्ध ह ैही, पर््यटक स््थल के रूप मेें भी 
बहुत प्रसिद्ध ह।ै यदि यहां घमूने जाना हो तो 
जाने मेें कोई दिक््कत नहीीं होती ह।ै बड़े आराम 
से यहां जाकर घमूा और ठहरा जा सकता ह।ै   

	 हिमाचल की मदंिरोों और मठोों मेें हुई 
चित्रकारी चम््बबा, कांगड़ा, हमीरपरु, कुल््ललू 
और मनाली मेें शलंियोों स््थथित मदंिरोों मेें अनेक 
हैैं, वे त्रिलोकपरु स््थथिति त्रिलोकीनाथ मदंिर 
की चित्रकला से भिन््न नटराज शलैी की 
चित्र-कलाए ंह।ै हिमाचल के मदंिरोों मेें की गई 
चित्रकारी विश्व पर््यटकोों के लिए कुतहूल का 
विषय रहा ह।ै यही वजह ह ैकि गांव मेें स््थथित 
होने के बावजदू बड़ी तादात मेें पर््यटक और 
श्रद्धाल ुयहाँ आते हैैं। गांव का विकास और 
चर््चचा इस मदंिर के कारण विश्व मानचित्र पर 
आ गई ह।ै वास््ततुकला का बेजोड़ नमनूा वाले 
इस मदंिर के प्रति हिदं ूऔर बौद्ध दोनोों धर्ममों 
के लोगोों का होना निश्चित ही इस मदंिर की 
खबूियोों और महत्ता को बताता ह।ै 

• • •

लेखिका स््वतंत्र स््ततंभकार हैैं।
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गीत-गोविंद प्रख््ययात कवि जयदवे 
द्वारा लिखी गई एक प्रसिद्ध कविता 

ह ै जिसकी रचना 12वीीं शताब््ददी मेें राजा 
लक्षष्मणसेन के शासनकाल के दौरान की गई 
थी। कृष््ण  भक्ति की भावना और वैष््णववाद 
का प्रसार करते समय चतैन््य महाप्रभ ु ने 
गीत-गोविंद का व््ययापक उपयोग किया 
था जो जयदवे का भगवान कृष््ण  के लिए 
भक्तिपरू््ण गीत ह।ै चतैन््य महाप्रभ ुके अनसुार 
गौरिया संस््ककृ ति के निर््ममाण मेें गीत गोविंद 
का बड़़ा प्रभाव रहा ह।ै यह ‘पदावली’ मेें 
रचित ह ै जिसका अर््थ ह ै कि यह भगवान 
कृष््ण  की स््ततुति करने वाली कविताओ ं का 
एक गलुदस््तता ह।ै कवि जयदवे, विद्यापति, 
चडंीदास और नरोत्तम दास की भगवान की 
स््ततुति करने वाली कविताए ँ बांग््ललादशे और 
उसके आसपास के वैष््णव समाज मेें फैलती 
रही हैैं और इसी तरह मणिपरु मेें वैष््णव 
संस््ककृ ति को अपनाने के दौरान इन भक्ति गीतोों 
का आज के अनषु्ठानोों और उत््सवोों मेें उपयोग 
किया जाने लगा। 

	 18वीीं शताब््ददी के दौरान वसंत रास की 
रचना करने वाले महाराज भिग््यचदं्र के समय 
गीत-गोविंद व््यवस््थथा का अभिन््न हिस््ससा था। 
गरुुओ ंतथा पंडितोों से गहन परामर््श के बाद 
रासलीला के राधा-मन क्षेत्र को विस््ततृत रूप से 
व््ययाख््ययायित किया गया। महाराज चडू़़ाचदं के 
शासनकाल मेें नरोत्तम ठाकुर का ‘लालसा’ 
गाया जाता था। 19वीीं शताब््ददी मेें, महाराज 
गंभीर सिह के शासनकाल के दौरान जयदवे 
के गीत गोविंद को रथ-यात्रा मेें गाया जाता 
था। बाद मेें महाराज चदं्रकीर््तति (1850-86) 
के शासनकाल के दौरान एक गीत का उपयोग 

मणिपुर के एकल नृत््य मेें  जयदे व कृत ‘गीत-गोविन््द’: 
गुरु मैसनम अमूबी सििंग का योगदान

- डा.खंगेम्बम खोनी

 	 कृष्ण और राधिका की लीला प्रेम और श््रृृंगार रस का स्वरूप है। प्रेम-मिलन, 
विरह और पुनर््ममिलन काव्य का यह रस राजाश्रय से फैला है। गीत-गोविद का अंग्रेजी, 
लैटिन और जर््मनी मेें बहुत अच्छा  अनुवाद कि या गया है। इसका अनुवाद अन्य 
भारतीय भाषाओं मेें भी कि या गया है। गीत गोविद मणिपुरी मेें अनुवादित होने से 
पहले ही मणिपुरियोों द्वारा उनके नृत्य, गीत और पुंगलोन मेें उपलब्ध था। 
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रास के समय किया गया था, जो बाद मेें नित््य-
रास तथा पदकल््पतर गीत मेें बड़़े पैमाने पर 
उपयोग किया गया था।

	 मणिपरु के वैष््णव समाज मेें गरुु अथवा 
ओझा द्वारा चनेु गए पदावली गीत का उपयोग 
विभिन््न अनषु्ठानोों, खबुक एशईे, बसोक, 
नाट्य-संकीर््तन, मृत््ययु/जन््म अनषु्ठान, यज्ञ 
कर््म एशईे, श्रद्धा आदि कर््मकांडोों मेें किया 
जाता ह।ै गोपी चरण दास का "नील कमल" 
विभिन््न समारोह मेें गाया जाता ह।ै गाय चराने 
की लीला वृन््ददा की भगवान कृष््ण  की खोज 
भी गाई जाती ह।ै

	 ऐसे महान कवि जयदवे का सबसे 
महत््वपरू््ण विचार कृष््ण  की स््ततुति और उनके 
प्रति भक्ति ह।ै भगवान कृष््ण  और गोपियोों के 
साथ राधिका गीत-गोविंद के रास के हिस््ससा 
हैैं। यह गीत की प्रस््ततुति के साथ अद्भुत 
गीतिकाव््य अथवा वैष््णव समाजोों और भक्त 
के लिए आदर््श-जीवन की ताल और राग पर 
आधारित कविता का एक गीतात््मक उदाहरण 
ह।ै

	 गीत गोविंद को शास्त्रीय कविता भी 
कहा जाता ह।ै यह राग पर आधारित एक 
उत्तम संगीत, लय और रस के साथ लयबद्ध 
पिच जो कि अनभुतूि और खशुी का उच््चतम 
स््तर ह,ै राधाकृष््ण  के मिलन, उनके अलगाव 
और पनुर््ममिलन, आत््ममा और परम आत््ममा के 
मिलन को व््यक्त करने वाले समय के उत््ससाह 
और खशुी को प्रकट करने वाली कविता ह।ै 
पंडितोों और गरुुओ ंने बताया ह ैकि भगवान 

कृष््ण  और राधिका के शाश्वत प्रेम का उल््ललेख 
पहल से ही विष््णणु परुाण, भागवत परुाण और 
ब्रह्म वैवर््त््य परुाण जैसे प्राचीन संस््ककृ त ग्रन््थोों 
मेें किया गया ह।ै हालाँकि, विशषेज्ञञों का मत 
ह ै कि जयदवे के "गीत गोविंद" का अपना 
एक अलग और नया दृष्टिकोण ह।ै जयदवे 
की अभिव््यक्ति मेें राधिका द्वारा भगवान कृष््ण  
के प्रति प्रेम और इच््छछा पहल के ग्रंथ की 
तलुना मेें अधिक सुंदर और गहन ह।ै राधिका 
भगवान कृष््ण  का हिस््ससा हैैं और दवेी लक्ष्मी 
का अवतार हैैं। उनकी नारीत््व की शक्ति स््वयं 
भगवान से ह।ै यह शक्ति स््वयं भगवान से भी 
अधिक महान ह।ै इसके लिए कृष््ण  ने अतंतः 
उनके समक्ष समर््पण कर दिया। हालाँकि, 
राधिका कृष््ण  को अधिक कीमती और सबसे 
प्रिय मानती ह।ै इसलिए, भगवान कृष््ण  और 
राधिका के बीच का रिश््तता भावना के उच््चतम 
स््तर पर ह ैजो भक्ति मेें बदल जाता ह ैऔर 
सामान््य परुुष और महिला वाले प्रेम से दरू 
हो जाता ह।ै यह ईश्वर के प्रति मानव प्रेम और 
आत््ममा की भक्ति के प्रति ह।ै एक इसंान के 
जीवन काल के बाद भी एक सुंदर और हमारी 
सोच से परे स््ननेह और वैराग््य और आगे एक 
साथ खशुी से रहते हुए एक दसूरे की दखेभाल 
करना, इसमेें अच््छछी तरह से व््यक्त किया गया 
ह।ै 

	 कृष््ण  और राधिका की लीला प्रेम और 
श््रृृंगार रस का स््वरूप ह।ै प्रेम-मिलन, विरह 
और पनुर््ममिलन काव््य का यह रस राजाश्रय से 

फैला ह।ै गीत-गोविंद का अगं्रेजी, लैटिन और 
जर््मनी मेें बहुत अच््छछा अनवुाद किया गया 
ह।ै इसका अनवुाद अन््य भारतीय भाषाओ ं
मेें भी किया गया ह।ै गीत गोविंद मणिपरुी मेें 
अनवुादित होने से पहल ही मणिपरुियोों द्वारा 
उनके नृत््य, गीत और पुंगलोन मेें उपलब््ध था। 

	 मणिपरुी गरुु हमेें सिखाते रह े हैैं कि 
समहू-नृत््य सबसे महत््वपरू््ण नृत््य शलैी ह,ै 
परंत ुवहाँ एकल नृत््य भी पर््ययाप्त प्रचलित रह ेहैैं। 
कृष््ण  अभिसार, राधा अभिसार, कृष््ण  नर््तन, 
राधा नर््तन, मकोचिगंबी नर््तन के बावजदू, एक 
एकल नर््तक के रूप मेें उसकी पहचान, उसकी 
लोकप्रियता, उसके नृत््य के अन््य रूपोों और 
शलैी के साथ बहुत दरे से सामने आयी ह।ै 
एकल प्रदर््शन को भी एक नृत््य शलैी माना 
जाता ह ै जो ब्रिटिश शासन काल के दौरान 
और उसके बाद भी प्रचलन मेें थी। 

	 पश्चिम मेें समहू नृत््य की शलैी लंबे 
समय से अस््ततित््व मेें थी। हालाँकि, एशिया 
मेें समहू नृत््य के महत््व के बावजदू, एशिया, 
चीन, कोरिया, दक्षिण परू््व एशिया मेें धार््ममिक 
मामलोों, शाही संरक्षण मेें एकल प्रदर््शन शरुू 
से ही प्रचलन मेें रहा ह।ै उदाहरण के लिए, 
चीन मेें लंबे कपड़़े पहनकर नर््तक अपनी 
भजुाओ ंकी गति के साथ एकल प्रस््ततुति दतेा 
ह।ै भारत मेें दवेदासी मदंिर के सामने एकल 
नृत््य करती हैैं। मणिपरु मेें भी पजुारिन माईबी 
प्रदर््शन के दौरान भगवान से संवाद करते हुए 
एकल नृत््य किया करती थीीं।

	 जब गुरु अमुबी ने पहली बार 
मणिपुरी नृत्य मेें गीत-गोविद की रचना 
की, तो उन्हहोंने नृत्य म हाविद्यालय मेें 
पर््यवेक्षक बनने के बाद 1960 मेें पहले 
अध्याय का दसूरा गीत चुना, जिसे "सिट्टा 
कमला कुचामंडला" कहा जाता है। 
श्रीमती टंडन और श्रीमती थम्बलन््गगौबी 
ने पहली बार यह नृत्य प्रस्तुत किया।
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	 पहला मणिपरुी नृत््य प्रदर््शन वर््ष 1939 
मेें गरुु अमबुी द्वारा उदय शकंर इडंिया कल््चर 
सेेंटर, अल््ममोड़़ा मेें प्रस््ततुत किया गया था। यह 
एकल नृत््य गोपी चरणन दास की कविता 
"नील कमल" की पदावली मेें था। कलाकार 
उदय शकंर व पत््ननी अमला शकंर ने एकल 
नृत््य प्रस््ततुत किय। इस एकल नृत््य को उदय 
शकंर मडंली द्वारा भारत के अन््य स््थथानोों 
जैसे लखनऊ, इलाहाबाद, कानपरु, बॉम््बबे 
मेें भी प्रदर््शशित किया गया और दर््शकोों द्वारा 
बहुत सराहा गया। जीवन की लय, श्रम तथा 
मशीनरी का भी मडंली मेें प्रयोग किया गया। 

	 यह चर््चचा करना दिलचस््प होगा कि 
मसैनाम गरुु अमबुी ने एकल नृत््य की रचना 
करने के बारे मेें कैसे सोचा। यह जानने के लिए 
हम उनकी जीवन की कहानी पर दृष्टिपात 
करते हैैं। गरुु अमबुी ने छोटी उम्र से ही अपनी 
बड़़ी बहन से मतेैई जगोई सीख ली थी। उनके 
पिता कर््नल साम ू ने वर््ष 
1891 मेें बीर टिकेें द्रजीत 
का समर््थन करते हुए 
एगं््ललो मणिपरुी यदु्ध लड़़ा 
था जिसके लिए उन््हेें 
अडंमान निकोबार द्वीप 
मेें निर््ववासन मेें भजे दिया 
गया था। निर््ववासन के बाद 
उन््होोंने अपने शषे दिन 
वृन््ददावन मेें बिताए। यवुा 
गरुु अमबुी ने वृन््ददावन मेें 
अपने पिता की सेवा मेें 
कुछ समय बिताया था। 
अपने पिता के निधन के 
बाद गरुु अमबुी मणिपरु वापस आ गए और 
अपनी बहन के साथ रहने लगे जहां उन््होोंने 
फिर से नृत््य और संगीत की दनुिया मेें प्रवेश 
किया। उन््होोंने सनाख््यया सनाजाओबा जैसे 
विद्वान गरुु से नट-संकीर््तन सीखना शरुू किया। 
उन््होोंने वैष््णवी धर््म और सदियोों परुानी मतेैई 
पारंपरिक संस््ककृ ति के मानदडंोों की अधिक 
समझ के साथ गरुु हुइड्रोम झलूोन माचा से 

नृत््य सीखा, विशषे रूप से भगंि-मगंा नृत््य। 

	 दरु््भभाग््य से, गरुु झलून माचा की वर््ष 
1921 मेें बाढ़ के दौरान बीमारी के कारण मृत््ययु 
हो गई। दो महीने के बाद दिसंबर के महीने 
मेें महाराज चडू़़ाचदं ने गरुु अमबूी के नेतृत््व 
मेें एक नृत््य समहू को प््रििंस एडवर््ड के सामने 
प्रदर््शन के लिए कोलकाता भजेा। महारास 
प्रस््ततुति को संक्षिप्त कर दिया गया और केवल 
15 मिनट की अवधि के लिए प्रदर््शन करने 
दिया गया। गरुु अमबुी खशु नहीीं थे क््योोंकि 
प्रदर््शन मेें सभी अनषु्ठानोों को कम कर दिया 
गया था। हालाँकि, महत््वपरू््ण भागोों को लिया 
गया और किसी तरह महारास प्रस््ततुत किया 
गया। 15 मिनट के महारास प्रदर््शन को कोई 
भी रिकॉर््ड नहीीं कर सका। 

	 इसके बाद महाराज चडू़़ाचदं ने गरुु 
अमबूी को फिर से अमीर उद्योगपति हाथी 

सिंह की बेटी को मणिपरु नृत््य सिखाने के 
लिए अहमदाबाद भजेा। मतेैई नर््तक और 
भारत के अन््य हिस््सोों के गैर-मतेैई नर््तकोों के 
बीच शारीरिक संरचना मेें अतंर था, जिसके 
कारण गरुु अमबूी के लिए गैर-मतेैई नृत््य 
सिखाना मशु््ककिल था। मणिपरुी नृत््य पहल 
से ही गजुरात और दिल््लली मेें गरुु रवीन्दद्रनाथ 
टैगोर के कारण लोकप्रिय था, जिन््होोंने 1919 

मेें शांति निकेतन मेें मणिपरुी नृत््य की शरुुआत 
त्रिपरुा के मणिपरु नृत््य गरुु को नियकु्त करके 
की थी।

	वर््ष  1937 मेें फिर से महाराज चडू़़ाचदं 
ने गरुु अमबुी और टीम को कोलकाता के न््ययू 
एम््पपायर हॉल मेें प्रदर््शन के लिए कोलकाता 

भजेा। प्रोसेनियम थिएटर 
मेें मणिपरुी नृत््य के 
अनपु्रयोग के रूप मेें उनकी 
टीम थियाम तरुण कुमार, 
एबेम टोम््बबी, थम््बल सना 
ने मिलकर 30 मिनट की 
अवधि के साथ रासलीला 
प्रस््ततुत की। प्रदर््शन के 
दौरान सरोजिनी नायडू 
जैसी राजनीतिक नेता 
मौजदू थीीं। उदय शकंर भी 
मौजदू थे और गरुी अमबुी 
को बधाई दनेे आए। 
उन््होोंने कहा कि प्रदर््शन 
शानदार था लेकिन रोशनी 

की व््यवस््थथा अच््छछी नहीीं थी। दो दिनोों के बाद 
उदय शकंर ने अपने इम्प्रेसारियो हरेन घोष को 
गरुु अमबुी से मिलने के लिए भजेा। उन््होोंने 
कहा कि मणिपरु नृत््य सुंदर ह ै लेकिन धीमा 
ह।ै उन््होोंने नृत््य के आतंरिक विचार को व््यक्त 
करते हुए नृत््य, नाटक सामग्री मेें अधिक नृत््य 
रचना और कहानी का सझुाव दिया। गरुु 
अमबुी इस नए रचनात््मक विचार को मन मेें 

	 मणिपुर के वैष्णव समाज मेें गुरु 
अथवा ओझा द्वारा चुने गए पदावली गीत 
का उपयोग विभि न्न अनुष्ठानोों, खुबक 
एशेई, बसोक, नाट्य-संकीर््तन, मृत्यु /
जन्म अनुष्ठान, यज्ञ  कर््म  एशेई, श्रद्धा 
आदि  कर््मकांडोों मेें कि या जाता है। गोपी 
चरण दास का "नील कमल" विभि न्न 
समारोह मेें गाया जाता है। गाय चराने की 
लीला वृन्दा की भगवान कृष्ण की खोज 
भी गाई जाती है।
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लेकर घर चल गए। गरुु अमबूी के लिए उदय 
शकंर के सझुाव और प्रचलित दनुिया के नृत््य 
परिदृश््य के बीच सामजंस््य बैठाना अपनी 12 
सदस््योों की टीम के साथ एक बड़़ी चनुौती 
थी। उन््होोंने नाटक भाग को हटाकर "संसेनबा 
यशोदा कृष््ण " की रचना शरुू की। उन््होोंने 
वसंत रास को छोटा करने का प्रयास किया। 
वसंत रास को मचंीय प्रस््ततुति बनाने मेें अरंबम 
याइमालेई का योगदान रहा ह।ै 1939 मेें फिर 
से कई बदलावोों के साथ टीम ने कोलकाता, 
टाटा नगर और बंगाल के अन््य हिस््सोों मेें 
प्रदर््शन किया। इसके अलावा, बॉम््बबे मेें गरुु 
अमबुी की मलुाकात हरेन घोष से हुई और 
उदय शकंर ने उन््हेें अल््ममोडा मेें अपने इडंिया 
कल््चर सेेंटर मेें मणिपरु डांस गरुु की नौकरी 
की पेशकश की। उस दौरान उनकी उम्र 58 
साल थी।

	 जैसा कि पहल उल््ललेख किया गया ह,ै 
अल््ममोड़़ा मेें अमला शकंर का पहला एकल 
प्रदर््शन था और गरुु अमबूी ने पुंग बजाया 
था। द्वितीय विश्व यदु्ध से पहल और बाद मेें 
गरुु अमबुी ने अपना समय मणिपरुी के साथ-
साथ गैर मणिपरु छात्ररों को पढ़़ाने मेें समर््पपित 
किया। इतना ही नहीीं, आगे उन््होोंने मणिपरु 
मेें एक बाकायदा संस््थथान की स््थथापना की, 

जिसमेें यवुा कलाकारोों को पढ़़ाया जाता था 
और उन््हेें मणिपरुी नृत््य का प्रदर््शन करने के 
लिए मणिपरु से बाहर भजेा जाता था। उनके 
कई छात्ररों मेें से संविता बेन महेता, कपिला 
वात््स्ययायन, अमरेिकी लेखक और विद्वान 
शांति वर््धन विशषे उल््ललेखनीय हैैं। 

	वर््ष  1967 मेें गरुु अमबुी ने मणिपरु 
नृत््य महाविद्यालय मेें पर््यवेक्षक के रूप मेें 
काम किया, जिसका उद्घाटन 1954 मेें नेहरू 
ने किया था। 76 वर््ष की आय ुमेें गरुु अमबुी 
को गीत गोविंद उत््सव के लिए संगीत नाटक 
अकादमी और ललित कला अकादमी से 
निमतं्रण मिला। भारत के विभिन््न शास्त्रीय 
नृत््योों को प्रदर््शशित करने वाले एक उत््सव मेें 
गरुु अमबुी को गीत गोविंद प्रस््ततुत करने के 
लिए आमतं्रित किया गया था। उस 45 मिनट 
की प्रस््ततुति मेें श्रीमती टंडन और श्रीमती 
सरू््यमखुी सहित चार साथियोों ने अपनी प्रस््ततुति 
दी थी। 

	 गीत-गोविंद की महान कविता मेें 12 
अध््ययाय हैैं और इसमेें 24 गीत हैैं। शरुुआत मेें 
नंद बाबा ने भगवान कृष््ण  के संरक्षक राधिका 
से भयानक तफूान के दौरान बाल कृष््ण  की 
सरुक्षा का ख््ययाल रखने का अनरुोध किया। 
यमनुा नदी के किनारे भगवान कृष््ण  और 
श्रीमती राधिका का मिलन पथृ््ववी पर भगवान 
और मानव के मिलन का आदर््श उदाहरण ह।ै 

मगंलाचरण के बाद दशावतार का उल््ललेख 
किया गया ह।ै इसके बाद श्री कृष््ण  वंदना ह ै
जो भगवान कृष््ण  के स््वरूप पर आधारित ह।ै 
अगले अध््ययाय मेें गोपियोों के साथ समागम के 
बाद वसंत के नैसर््गगिक सौौंदर््य को बहुत अच््छछी 
तरह अभिव््यक्त किया गया ह।ै मणिपरुी एकल 
नृत््य मेें इन सभी तत््वोों का अच््छछी तरह से 
उपयोग किया जाता ह।ै दसूरे अध््ययाय मेें 
भगवान श्रीकृष््ण  वर््णन एवं राधिका के अनरुाग 
की व््ययाख््यया की गयी ह।ै तीसरे अध््ययाय मेें 
श्रीकृष््ण  विहार अर््थथात राधिका से वियोग की 
भली-भांति व््ययाख््यया की गई ह।ै चौथे अध््ययाय 
मेें भगवान श्रीकृष््ण  को दखुी राधा के बारे मेें 
जानकारी मिलने का उल््ललेख किया गया ह।ै 
पांचवेें अध््ययाय मेें भगवान कृष््ण  ने अपने मित्र 
को राधिका से अलग होने की सचूना दी। 

	 जब गरुु अमबुी ने पहली बार मणिपरुी 
नृत््य मेें गीत-गोविंद की रचना की, तो उन््होोंने 
नृत््य महाविद्यालय मेें पर््यवेक्षक बनने के बाद 
1960 मेें पहल अध््ययाय का दसूरा गीत चनुा, 
जिसे "सिट्टा कमला कुचामडंला" कहा जाता 
ह।ै श्रीमती टंडन और श्रीमती थम््बलन््गगौबी 
ने पहली बार यह नृत््य प्रस््ततुत किया। कुमारी 
थियाम सरू््यमखुी ने पहली बार मणिपरुी नृत््य 
मेें दशावतार का अभिनय प्रस््ततुत किया।

• • •

	 यह चर््चचा करना दिलचस्प होगा कि मैसनाम गुरु अमुबी ने एकल नृत्य की रचना करने 
के बारे मेें कैसे सोचा। यह जानने के लिए हम उनकी जीवन की कहानी पर दृष्टिपात करते हैैं। 
गुरु अमुबी ने छोटी उम्र से ही अपनी बड़़ी बहन से मैतेई जगोई सीख ली थी। उनके पिता कर््नल 
सामू ने वर््ष 1891 मेें बीर टिकेें द्रजीत का समर््थन करते हुए एंग्लो मणिपुरी युद्ध लड़़ा था जिसके 
लिए उन्हहें अंडमान निकोबार द्वीप मेें निर््ववासन मेें भेज दिया गया था। निर््ववासन के बाद उन्हहोंने 
अपने शेष दिन वृन्दावन मेें बिताए। युवा गुरु अमुबी ने वृन्दावन मेें अपने पिता की सेवा मेें कुछ 
समय बिताया था। अपने पिता के निधन के बाद गुरु अमुबी मणिपुर वापस आ गए और अपनी 
बहन के साथ रहने लगे जहां उन्हहोंने फि र से नृत्य और संगीत की दुनिया मेें प्रवेश कि या। 
उन्हहोंने सनाख्या सनाजाओबा जैसे विद्वान गुरु से नट-संकीर््तन सीखना शुरू किया। उन्हहोंने 
वैष्णवी धर््म और सदियोों पुरानी मैतेई पारंपरिक संस्कृ ति के मानदंडोों की अधिक समझ के साथ 
गुरु हुइड्रोम झूलोन माचा से नृत्य सीखा, विशेष रूप से भंगि-मंगा नृत्य। 
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शूकर क्षेत्र सोरोों एक सनातन तीर््थ ह।ै  
   यह पणु््य-तीर््थ भारत के उत्तर प्रदशे 

के कासगंज जिला मखु््ययालय से 12 किमी दरू 
मथरुा-बरेली राजमार््ग पर, सातवेें- वैवस््वत-
मन््वन््तर मेें अवतरित भागीरथी गंगा के तट 
पर अवस््थथित ह।ै यह पावन तीर््थ पथृ््ववी उत््पत्ति 
स््थल, वैश्विक संकल््प-‘श्री श्वेत वराह कल््पपे, 
आदि वराह श्री शकूर क्षेत्रे’ की उद्घाटन भमूि, 
श्री वेदव््ययास प्रणीत विविध परुाणोों मेें अनेक 
विधि रूपेण वर््णणित भगवान वराह के आदि 
वराह, महावराह, यज्ञवराह, श्वेत वराह, नर 
वराह, लिग वराह आदि अवतारोों का प्रादरु््भभाव 
एवं तिरोभाव भमूि, छठवेें चाक्षुष मन््वन््तर 
मेें आदि गंगा की प्राकट्य भमूि, मासानाम 

मार््गशीर्षोSहम’्(गीता-१०.३५) ‘एकाहम 
मार््गशीर््ष्ययाम च द्वाद््शश््ययाम सितवैष््णवम ् (व0 
प ु0 १७९)’ से एकादशी उत््पत्ति भमूि, इसी 
दिन उपोसित भगवान वराह का द्वादशी के दिन 
लीलाधाम गमन भमूि, सांख््य शास्त्र प्रणतेा 
महर््षषि कपिलमनुि तथा सहस्ररों दवे -ऋषि गणोों 
की तपोभमूि, भगवान श्रीकृष््ण , बदु्ध, पांडवोों, 
सिखोों के छठवेें गरुु हिन््ददू पद सच््चचा पातशाह 
हरगोविंद साहब, पषु्टिमार््ग प्रवर््तकविष््णणु, 
स््ववामीप्रज्ञाचक्षुस््ववामीबिरजानन््द, महाकवि 
पद्माकर, चतैन््य महाप्रभ ु की यात्रा एवं 
विहारभमूि, आचार््य वल््लभ की २३ वीीं 
भागवत भमूि, श्रीरामचरितमानस के कालजयी 
कवि, सनातन धर््म के चल विश्वविद्यालय 

गोस््ववामी श्रीतलुसीदास जी, उनकी पत््ननी 
रत््ननावली, उनके चचरेे भाई अष्टछापकवि 
नन््ददास की जन््म-क्रीडा एवं विद्या भमूि रही 
ह।ै

	 आर््यसमाजप्रवर््तक स््ववामी दयानन््द व 
बदरियानिवासी पंडित अगंदराम शास्त्री की 
शास्त्रार््थ भमूि, पांडव पौत्र राजा जनमजेय 
की साधना भमूि, भारत के साढ़ेतीन वटोों 
मेें से एक ‘गृद्धवट‘, भारतके साढ़ेतीन 
श््मशानोोंमेें सेएक महाश््मशान (जहाँ नित््य 
लगभग एक हजार श््मशानोों से अस््थथियाँ 
विसर््जन हते ु आती हैैं), भारत के सप्तक्षेत्ररोंमेें 
से एक परमपावन शकूर क्षेत्र, मगुलसम्राट 
अकबरको पीने हते ुगंगाजल की निर््ययात भमूि, 
थानेश्वराधिपति राज््यवर््धन का शशांक के 
साथ शरीरांत भमूि, कन््ननोजाधिपति जयचदं व 
दिल््ललीसम्राट पथृ््ववीराज चौहान औरसंयोगिता 
की स््वयम््वर भमूि, नाथ सम्पप्रदाय से अनसु््ययूत 
तथा सनातनकाल से अनेकानेक ऐतिहासिक, 
पौराणिक, परुातात््वविक, साहित््ययिक, 
सांस््ककृ तिक-महानताओ ं से ओतप्रोत 
गंगातटवर्ती शकूर क्षेत्र सोरोों सनातन तीर््थ 
ललाट धरती पर एकमवे ह,ै जहाँ आजभी घोर 
कलिकाल मेें विसर््जजित अस््थथियाँ ७२ घटंोोंमेें 
रेण ुरूप होती हैैं, ऐसा विज्ञान सम््मत प्रयकु्त ह।ै 

	 ऐसे दिव््य मकु्त तीर््थ ‘परम ्
सौकरवमस््थथानम ् सर््वसंसारम मोक्षणम’्, 
(व.प.ु१३७) मेें लगभग एक हजार तीर््थयात्रियोों 
द्वारा पिडदान-श्राद्ध-तर््पण कर््म आदि नित््य 
होते हैैं। जहां नेपालनरेश द्वारा जीर्णणोंद्धारित 
श्रीवराहमदंिर शोभित ह,ै तथा वराहपरुाणोक्त 
चौौंसठ मोहल््लले आज भी हैैं।

भारतीय साँ स्कृतिक मूल््यपीठिका के सुमेरु 

गोस््ववामी तुलसीदास की जन््मस््थली है सोरोों शूकर क्षे त्र
- प्रो. योगेेंद्र मिश्र

	 सोरोों शूकरक्षेत्र भारत के उत्तर प्रदेश  राज्य  के कासगंज जिले मेें स्थित एक 
धार््ममिक पवित्र नगर है। यह गंगा नदी के समीप स्थित पुराण प्रसिद्ध एक तीर््थस्थल 
है। इसका उल्लेख वाराहपुराण, पद्मपुराण, श्रीम द्देवीभागवत, स्कन्द पुराण आदि 
मेें वर््णणित है। स्कन्दपुराण के वैष्णवखण्ड मेें इसे तीर््थराज कहा गया है। यहाँ १०८ 
सिद्धपीठोों मेें एक जयापीठ व प्राचीन वराहमंदिर सहित सैकड़ों मन्दिर स्थित हैैं।
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‘यत्र भागीरथी गंगा मम सौकरवेस््थथिता’

	 मवेाड़ नरेश महाराणा प्रताप ने सोरोों मेें 
तलुादान किया था। जयपरुनरेश ने पितदृोष 
निवृति हते ुहरिपदीगंगा के घाटोों का जीर्णोद्धार 
कराया था, ऐसे ‘यगुयगुीन शकूरक्षेत्रसोरोों 
‘मेें भारतीय सांस््ककृ तिक रिक््थ का अपरिमये 
भडंार ह,ै सामाजिक इतिहास की सदुीर््घ थाती 
ह,ै पौरोहित््य कर््म का प्रधान केें द्र ह,ै आगम-
निगम, हिदंी-संस््ककृ त वांग््मय के शताधिक 
ग्रन््थोों मेें सोरोों का सविस््ततार उल््ललेख ह।ै

	 श्री अटल बिहारी वाजपेयी का सोरोों 
से आत््ममीय लगाव था। उनके हाथोों पश्चिमी 
तटोोंके घाटोों का उद्घाटन हुआ था। राजमाता 
सिंधियाने जनसंघ संस््थथापक श््ययामा प्रसाद 
मखुर्जी की प्रतिमा का अनावरण किया था। 
दीनदयाल उपाध््ययाय का भी सोरोों से नैकट्य 
रहा। संघ के चतरु््थ व पंचम सरसंघचालक 
का इस तीर््थ से नेह रहा। रज््जजू भयैा व अटल 
जी की तो अस््थथियाँ भी यहीीं विसर््जजित हुई।ं 
प्रधानमन्त्री निवास मेें अटल जी ने लेखक 
की पसु््तक ‘कथा स ुसकूरखते’ का विमोचन 
किया था।

	 ऐसे सनातन तीर््थ को सरकार यथाशीघ्र 
पर््यटनतथा तीर््थ सचूी मेें समायोजित करने 
का शासनादशे जारी करे। साथ ही कासगंज 
जिला का नामकरण ‘तलुसीदास नगर’, 
शकूरक्षेत्र सोरोों शोध संस््थथान, गोस््ववामी 
तलुसीदास अकादमी, रत््ननावली राजकीय 
कन््यया महाविद्यालय, शकूरक्षेत्र सोरोों विकास 
प्राधिकरण का गठन, पंचक्रोशी-परिक्रमा 
मार््ग का समग्र गिरिराज परिक्रमा की तर््ज पर 
विकास, परुोहित प्रशिक्षण केें द्र, तलुसीदास 
वेद-वेदांग पाठशाला, रामायण सर््ककि ट के 
अधीन समायोजन, इडंोनेशिया की तरह 
रामकथाकेें द्र, रूस की तरह दनैिक रामलीला 
केें द्र, मारीशस की तरह रामायण सेेंटर की 
स््थथापना, संस््ककृ ति विभाग द्वारा’ वार््षषिक 
कुम््भ : शकूरक्षेत्र महोत््सव ‘मलेा मार््गशीर््ष, 
का संयोजन हो।’व्रज तीर््थ विकास परिषद’के 
साथ सन््नद्ध हो, गर््ग सहितंा मेें यह तीर््थ मथरुा 

व्रज प्रदशेान््तर््गत उपव्रज मेें ही ह।ै

	 ’16वीीं’सदीमेें तलुसीदास सनातनधर््मके 
प्रचारार््थही विरक्त हुए। उन््होोंने जनभाषामेें 
“श्रीरामचरितमानस” लिखकर समचूी 
मानवताको एक सतू्रमेें पिरोया। उनकी विरक्ति 
एवं’मानस’की नीींव हैैं-उनकी धर््मपत््ननी 
रत््ननावली, जिनके त््ययागके प्रकाशसे तलुसी 
और ‘मानस’प्रकाशित ह।ै

	 तलुसी एवं उनका साहित््य भारतीय 
जीवनपद्धतिकी आधार शिला ह।ै वे विश्वकी 
अनमोल धरोहर हैैं, जिन््होोंने मानवता, 
समरसता तथा ममत््वकी अमरवेलको 
फैलाया। ‘रामहि ं केवल प्रेम पियारा’। 
राम संस््ककृ ति वाले दशेोों-इडंोनेशिया, 
ब्रह्मदशे(म््ययामांर), थाई दशे, मलेशिया, वर््ममा, 
कम््बबोडिया, लाओस, श्रीलका, चीन, फिजी, 
मॉरीशस, गयाना, त्रिनिदाद-टुबैको, सरूीनाम, 
काम््बबोज, जावा, इग््लैैंड, फ््राांस, जर््मनी, उत्तरी 
दक्षिणी अमरेिका, अर्जजेंटीना, मकै््ससिको 
आदिमेें तलुसीदास दवेतारूपमेें पजूित हैैं। 

	 तलुसीका मानस ‘न भतूो न 
भविष््यति’पंचम वेद-स््वरूप जीवन शास्त्र 
ह।ै जिस ‘मानस’ मेें सप्त-सोपान एवं नवाह्न 
पारायणके साथ’प्रस््थथानत्रयी’(ब्रह्मसतू्र, 
उपनिषद, गीता)को पादकुा बनाकर 
श्रीरामकथाको आधारिका स््वरूप स््ववीकारा ह।ै 
जिसमेें ब्रह्मसतू्र के ‘उपदशे-सतू्र”, उपनिषदके 
‘सन््ददेश-मतं्र’, गीताके ‘आदशे-तन्तत्र’, तथा 
परुाणोोंका सार-“नानापरुाणनिगमागमसम््मतं
यद”समाहित ह।ै इस ‘तलुसी-त्रयी’के स््तम््भ 
पर ‘तलुसी वेदांत’का विशाल प्रासाद सम््पपूर््ण 
मानवता केलिए प्रसादरूपमेें सिद्ध ह।ै यह 
मानसही विश्व-परिवारकी आचारसंहिता 
ह।ै लोक चतेनासे संपकृ्त हिन््ददू समाजकी 
संजीवनी ह ै और लोक- मगंलकी प्रति-
स््थथापनाकी महौषधि ह।ै भारतीय मनीषाका 
यह विश्वकोश, सांस््ककृ तिक सम््ववेदनाओकंा 
ससुंस््ककृ त महाकाव््य ह।ै विश्वमेें परिव््ययाप्त 
कोलाहल(महामारी)से संत्रस््त मानवको 
‘मानस’का अमतृही चिरशांति प्रदाता ह।ै 

मानसकार तलुसीने मलू््यबोध पीठिकाकी 
संस््थथापना की। उनकी प्रपत्ति अलौकिक दृष्टि 
चिरकाम््य ह।ै गोस््ववामी तलुसीदास सनातन 
धर््म के चल विश्वविद्यालय हैैं, जिसमेें पठन-
पाठनसे प्राणी-मात्रको कैवल््यधाम(मोक्ष)
की उपाधि तथा साकेत मेें सनातन वास 
सम्प्राप्त होता ह।ै उनकी इस अनभुव गम््य 
प्रयोगशालामेें श्रीरामानभुतूि’सत््ययं-शिवं-
सनु््दरम एवं अमोघ’की अभिव््यक्ति ह।ै सद-
असद की मीमांसा ह।ै प्रकाश-पुंजका सिद््धाांत-
शास्त्र ह ैजिसके वे स््वयम््भभू परमाचार््य हैैं। इस 
कार््यशालामेें स््वयंका आत््म-परिष््ककार कर 
रामत््वको आत््मसातकरना ही ‘सम््ववाद’ह।ै 
जो वैश्विक कल््मष को’परहित सरिस धरम 
नहि ंभाई’रूपमेें जीवको निष््कलक बना दतेा 
ह।ै उनके सम््पपूर््ण शिक्षा ग्रन््थोोंमेें अवगाहनसे 
अभीष्ट ही प्राप्त होता ह।ै 

	 ‘मानस’मेें गति-तरंगोोंके द्वारा 
जीवात््ममाको तन््मय, तदाकार तथा झकृँत 
करनेकी अपरू््व शक्ति ह।ै जो दानवको मानवमेें 
परिवर््ततित करती ह।ै वस््ततुतः तलुसी सनातन 
भारतीय संस््ककृ तिके व््ययास-स््तरीयउद्गाताऔर 
व््ययाख््ययाता तो हैैं ही, शकंराचार््य स््तरीय 
संरक्षक व सम्पप्रसारक भी हैैं। वे भावनाओ ं
और विचारोोंके ऐसे महासागर हैैं कि समग्र 
और शाश्वत मानवीय भाव-विचार सरिताए ँ
अतंतः उनमेें लीनहो जाती हैैं। तलुसी प्रत््ययेक 
सदी के प्रधान परुूषके रूपमेें प्रासंगिक हैैं। 

	 समग्र कलाओकें पुंजीभतू तलुसीका 
जीवन(पारिवारिक पृष्ठभमूि)परिशीलनकाही 
नहीीं, समवेत स््ववीकृति काभी विषय ह,ै जिनके 
जीवनके श्रीरामही प्राण हैैं। श्रीराम हमारी राष्टट्र 
काया की आत््म-सत्ता हैैं। वे समस््त व््यवस््थथा 
चक्ररोंके नाभिक और प्रवर््तक हैैं, विचारोोंके 
मलूाधार हैैं। श्रीरामका कहीींभी कोईभी 
विकल््प नहीीं ह।ै और न ही तलुसीदास जीका। 

	 तलुसीदास पर सबका अधिकार ह।ै 
सम््पपूर््ण भारतकाही नहीीं, विश्वके सभी वैचारिक 
रूपसे साझीदार लोगोोंकाभी अधिकार 
ह।ै तलुसीको अहम््मन््यवादियोोंके शिकार 
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करनेका, परू््ववाग्रही लोगोोंके कल््पपित स््थथान 
विशषेसे जोड़नेका, क्षेत्रीय-स््ववार्थी जनोोंके 
सीमामेें आबद्ध करनेका, तलुसीके नाम पर 
साहित््यकार बनने का, समन््वयके परुोधाकी 
सजृन शक्तिको संकीर््णतामेें परिवर््ततित होनेका, 
इस सबसे बचानेके उपाय करनेका और 
तलुसीके नाम पर तरह-तरहके प्रपन््च करनेका 
सबको परूा अधिकार ह।ै हाँ, 

	 तलुसी के साथ छल-कपट का मन भाव 
रुके, वे पथृ््ववीउत््पत्तिस््थल भगवानश्रीवराहकी 
प्राकट्यभमूि, आदि व भागीरथीगङ्गा 
तटवर्ती सनातन तीर््थ ह ै के थे, रहेेंगे। तलुसी 
का यह अधिकार”मानस मलू मिली 
सरुसरिहि”ंतथा दियो सकुुल जनम शरीर 
सुंदर हते ु जो फल चारि को”(विनयपत्रिका)
सनाढय विप्र शकु््ल आस््पदीय आत््ममाराम-
हुलसी के औसर से श्रावण शकु््ल सप्तमी 
शकु्रवार संवत 1568 अर््थथात 01 अगस््त, 
1511 को शकूरक्षेत्रसोरोोंके मोहल््लला योगमार््ग 
मेें जन््ममे। यह सत््य सभी को मकु्त भाव से 
स््ववीकारना होगा। गीताप्रेसका जब धरती पर 
अस््ततित्तत्व भी नहीीं था, तवभी यही सत््य था, 
इस सत््यको छीननेका अधिकार किसीको 
नहीीं होना चाहिए। तलुसी किसके, कहाँ के 
हैैं। इसका महत्तत्व उतना नहीीं, जितना कि 
इसका- कि तलुसीके कौन-कौन हैैं। “राजवीर 
अहीर उपाख््य राजा साध”ुकी स््ममृतिमेें संवत 
1652 मेें तलुसी ने“राजापरु”स््थथापित किया। 
अगं्रेजकालीन गजेटियर््स व मध््यकालीन 
साहित््य मेें सर््वत्र प्रमाण हैैं। 

	 तलुसी 36 वर््षकी अवस््थथामेें शकूरक्षेत्र 
सोरोोंसे प्रयाणकर वे 63वर््षकी अवस््थथा 
तकअयोध््यया, प्रयाग, मथरुा, काशी(27 वर््ष 
अवध मेें) आदि स््थथानोोंमेें भ्रमण और 89 
वर््षकी अवस््थथा तक चित्रकूट व यमनुाकिनारे 
(यशस््वविनी, पयस््वविनीनदी), (26 वर््ष 
बुंदलेखडं मेें)निवास करते रह,े बादमेें 112 
वर््षकी आयतुक (23वर््ष) काशीवास किया, 
संवत 1680 मेें कैवल््य(साकेत गमन)प्राप्त 
किया। 

	 20 फरवरी 1595 को गोस््ववामी 
तलुसीदास ने नन््दवंशी राजवीर सिंह अहीर 
उपाख््य राजा साध(ु निवासी ग्राम औगासी, 
तहसील बबेरू, जिला बाँदा ) की स््ममृति मेें 
‘राजापरु’ बसाया। कालिजर, ओरछा, सिंहुड़ा 
के राज््ययाश्रित कवि ‘अविनाश राय ब्रह्मभट्ट’ 
जो तलुसी के मित्र थे, ने “तलुसीप्रकाश”मेें 
जो प्रत््यक्ष दखेा, लिखा। ‘राजापरु स््थथापना 
चत:ुशती’ का आयोजन हिदंी जगत ने सन 
1995 मेें मनाया। 

	 सन 1707 मेें ओरंगजेब की मृत््ययु के 
बाद मगुलिया सल््तनत के सभी फरमान जाली 
हैैं। सरकारी रिकार््ड मेें सन 1874 मेें ‘राजापरु’ 
अभिलख मेें आया। ‘राजापरु’ के तलुसी 
मदंिर मेें ‘राजासाध’ु की प्रतिमा ह।ै जिसकी 
मरू््तति संलग््न ह।ै ‘राजापरु’ मेें तलुसी की न कोई 
शिष््य परम््परा ह ै न उनके द्वारा लिखित ‘श्री 
रामचरित मानस’ की प्रति। सब रेत बाल ूपर 
भवन बनाये हैैं। कलि के कालनेमियोों ने महज़ 
उदरपरू््तति का साधन, माध््यम बना लिया ह।ै 

	 1985 मेें नारायण दत्त तिवारी की 
सरकार मेें तलुसीजन््मभमूि सोरोों सचूना विभाग 
के गजट मेें भी सोरोों के रूप मेें छपा।  2018 
की उत्तरप्रदशे बेसिक शिक्षा परिषद की कक्षा 
7 की हिदंी पाठ्य पसु््तक”मजंरी”मेें भी तलुसी 
जन््मभमूि सोरोों ही बच््चोों ने पढ़ा।  अगं्रेज 
कालीन गजेटियर््स 1874, 1886, 1908, 
1909 सभी मेें स््पष्ट लिखा ह ैकि अकबर के 
शासन काल मेें सोरोों, परगना अलीगंज, जिला 
एटा के निवासी थे, यमनुा किनारे उस जंगल 
मेें आये जहाँ अब राजापरु स््थथित ह।ै सोरोों 
से आकर तलुसी ने राजापरु बसाया। 1947 
से आज तक किसी मखु््यमतं्री, प्रधानमतं्री ने 
सरकारी अभिलखोों की अवहलेना नहीीं की, 
इन््हही गजेटियर््स के आधार पर श्री रामजन््मभमूि 
मदंिर का 500 साल बाद निर््णय हुआ। सन 
1810 मेें कलकत्ता से श्री रामचरित मानस का 
प्रथम प्रकाशन हुआ, बाद मेें वेेंकटेश्वर प्रेस, 
बम््बई से प्रकाशित तलुसी साहित््य मेें जीवनी 
मेें शकूरक्षेत्र सोरोों ही छपता रहा। 

	 100 साल पहल जब गीताप्रेस नहीीं थी, 
गीताप्रेस ने प्रारम््भ मेें तो सोरोों ही तलुसी जन््म 
स््थथान छापा, बाद मेें परू््वाांचल की कल््मषयकु्त 
राजनीति के कारण ‘राजापरु’ का झठूा प्रचार 
प्रसार करना शरुू किया, जो जारी ह।ै हिदंी 
जगत सोरोों ही तलुसीजन््मभमूि ह ैको जानता, 
मानता रहा। 

	 सरकारेें सन््त महापरुुष की जन््मभमूि 
का निर््णय किसी के कहने या सरकारी 
परुूस््ककृ त सन््त पीठाधीश्वर के अहम यकु्त 
दरुाग्रह को पषु्ट करने हते ुनहीीं द/ेकर सकतीीं। 
इससे विभ्रम पैदा होता ह,ै जनमन की आस््थथा 
भगवाधारी शासक के प्रति कंुठित होती ह,ै 
जिन््होोंने तलुसी पर जीवनभर शोध किया ह,ै 
स््वयं तलुसी ने अपनी सभी बारह रचनाओ ंमेें 
प्रत््यक्ष वा परोक्ष सोरोों तथा अपने परिवार को 
रेखांकित किया ह।ै 

	 सौभाग््य से “गोस््ववामी तलुसीदास 
निर््ववाण चत:ुशती”( विक्रम संवत 1680-
2080) वर््ष का प्रारंभ ह।ै चतै्र शकु््ल राम 
नवमी “श्री रामचरित मानस सार््ध चत:ुशती” 
विक्रम सम््वत (1631-2081) प्रारम््भ हो 
रही ह ैजिसकी वैश्विक कार््य योजना तैयार ह।ै 
दोनोों चत:ुशती की अग्रणी भमूिका “गोस््ववामी 
तलुसीदास प्रतिष्ठान” निर््ववाह कर रहा ह।ै हिदंी 
के शिल््पपी गोस््ववामी तलुसीदास की जन््मविद्या 
एवं क्रीडाभमूि शकूरक्षेत्र सोरोों से सनातनत््व 
का, हिदंी की राजधानी तथा गोस््ववामी 
तलुसीदास की कर््मभमूि काशी से रामत््व 
का तथा श्री राम जन््मभमूि मन््ददिर निर््ममाण 
(अयोध््यया) से हिदंतु््व का जयघोष दिग््ददिगंत 
गुंजायमान होगा। 

	 दशे के सांस््ककृ तिक विस््ततार मेें हिन््ददी की 
भमूिका के परिप्रेक्षष्य मेें गोस््ववामी तलुसीदास 
जी का दाय अप्रतिम ह।ै 

 “मैैं पनुि निज गरुु सन सनुी, कथा ससुकूरषते” 
(बालकाण््ड)

• • •

सदस््य, हिदंी सलाहकार समिति,  
नागर विमानन मतं्रालय
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संसद के नए भवन मेें राजधर््म और न््ययाय 
के साथ-साथ सत्ता हस््तताांतरण के प्रतीक 

सेेंगोल की स््थथापना ने गौरवशाली चोल 
राजवंश की याद दिलाने का भी काम किया 
ह।ै

	 कम-से-कम स््ववातंत्र्योत्तर भारत की 
इतिहास की पाठ्यपसु््तकोों मेें विषयवस््ततु 
का चयन एवं निर््धधारण इस प्रकार किया 
जाना चाहिए था कि वर््तमान को अतीत 
के गौरवशाली अध््ययायोों का समग्र एवं 
संपरू््ण बोध हो ताकि भविष््य की मज़बतू 
आधारशिला रखी जा सके। यह दरु््भभाग््यपरू््ण 
ह ै कि इतिहास के पाठ्यक्रमोों का चयन एवं 
निर््धधारण कुछ इस प्रकार किया गया ह ै कि 
जहाँ मगुलोों की परूी-की-परूी वंशावली एवं 
ब्रितानी लॉर्डडों-राजाओ ं की क्रमबद्ध सचूी 
याद रह जाती ह,ै वहीीं लंबे समय तक यशस््ववी 
एवं प्रभावी शासन करने वाले चोल या अन््य 
भारतीय राजवंशोों के दो-चार राजाओ ंके नाम 
भी सहसा याद नहीीं आते। आज कितने ऐसे 
विद्यार्थी, शिक्षक, आम या प्रबदु्ध भारतीय 
होोंगेें, जिन््हेें चोल राजवंश के राजाओ ं के 
नाम, उनके काम, उनके राज््य-विस््ततार, कला, 
स््थथापत््य, साहित््य एवं संस््ककृ ति आदि क्षेत्ररों मेें 
उनके योगदान इत््ययादि के बारे मेें समचुित एवं 
सम््यक जानकारी होगी? शायद बहुत कम या 
बिलकुल नगण््य।

	 उल््ललेखनीय ह ै कि आज से लगभग 
2300 वर््ष पहल 300 ईसा परू््व मेें चोल 
राजवंश की स््थथापना हुई थी, जिसका प्रभाव 
9वीीं शताब््ददी से 13वीीं शताब््ददी तक दखेने को 
मिलता ह।ै अशोक के शिलालेख, पाणिनी 
की अष्टाध््ययायी, कात््ययायन द्वारा रचित 
वार््ततिक, संगम साहित््य(100-250 ई.), शवै 
संतोों द्वारा लिख ेगए ग्रंथ, बौद्धग्रंथ महावंश, 

संस््ककृ त, तमिल, तेलग ू एवं कन््नड़ भाषा के 
अनेक अभिलखोों, उस दौर के सिक््कोों तथा 
विदशेी विवरणोों जैसे अनेक स्रोतोों से चोलोों के 
गौरवशाली इतिहास की प्रामाणिक जानकारी 
मिलती ह।ै नवीीं सदी के मध््य से विजयालय 
के शासनकाल (848-871 ई.) मेें चोलोों का 
पनुरुत््थथान हुआ। विजयालय की वंश-परंपरा मेें 
लगभग 20 राजा हुए, जिन््होोंने कुल मिलाकर 
लगभग साढ़े चार सौ (848-1279ई.) से भी 
अधिक वर्षषों तक शासन किया। इनमेें आदित््य 
प्रथम, परांतक प्रथम, परांतक द्वितीय,  
राजराज प्रथम, राजेेंद्र चोल प्रथम, राजाधिराज 
प्रथम, कुलोत््तुुंग प्रथम, विक्रम चोल, कुलोत््तुुंग 
द्वितीय, राजराज द्वितीय, राजाधिराज द्वितीय, 
कुलोत््तुुंग ततृीय, राजराज ततृीय एवं राजेेंद्र 

चोल ततृीय आदि प्रमखु थे। राजराज प्रथम 
(985-1014 ई.) एवं राजेेंद्र प्रथम (1014-
1044ई.) चोल राजवंश के सबसे प्रतापी एवं 
पराक्रमी राजा थे।

	 इनके शासन-काल मेें चोल साम्राज््य 
का प्रभाव एवं विस््ततार दक्षिण के तमिलनाडु, 
आधं्रप्रदशे, केरल, कर््ननाटक से लेकर आज 
के श्रीलका, बांग््ललादशे, बर््ममा, वियतनाम, 
थाईलैैंड, मालदीव, मलेशिया, इडंोनेशिया, 
सिंगापरु, कंबोडिया आदि तक फैला हुआ 
था। कहते हैैं कि जो समदु्र पर राज कर लेता ह,ै 
वह परूी दनुिया पर राज करता ह।ै चोल समदु्री 
मार््ग के महत्तत्व से भली-भाँति परिचित थे। 
उन््होोंने अधिकांश यदु्ध समदु्र के रास््तते जीते। 

इतिहास मेें  गुम चोल एवं अन््य भारतीय राजवंश
- प्रणय कुमार

	 आज से लगभग 2300 वर््ष पहले 300 ईसा पूर््व मेें चोल राजवंश की स्थापना 
हुई थी, जिसका प्रभाव 9वीीं श ताब्दी  से 13वीीं श ताब्दी  तक देखने को मिलता है। 
अशोक के शिलालेख, पाणिनी की अष्टाध्यायी, कात्यायन द्वारा रचित वार््ततिक, संगम 
साहित्य(100-250 ई.), शैव संतोों द्वारा लिखे गए ग्रंथ, बौद्धग्रंथ महावंश, संस्कृ त, 
तमिल, तेलगू एवं कन्नड़ भाषा के अनेक अभिलेखोों, उस दौर के सिक्ककों तथा विदेशी 
विवरणोों जैसे अनेक स्रोतोों से चोलोों के गौरवशाली इतिहास की प्रामाणिक जानकारी 
मिलती है।
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उनकी नौसेना अगं्रेज, फ््राांसीसी एवं परु््तगाली 
नौसेना से भी उन््नत थी। उनकी नौसेना मेें 
1000 यदु्धपोत और 10 लाख से अधिक 
सैनिक थे। उनकी नौसेना इतनी शक्तिशाली 
थी कि उन््होोंने परेू बंगाल की खाड़ी पर अपना 
आधिपत््य स््थथापित कर लिया था, इसलिए 
उसका प्राचीन नाम ‘चोल झील’ भी ह।ै अपनी 
नौसेना के बल पर उन््होोंने श्रीलका पर भी जीत 
दर््ज की थी। उनकी नौसेना मेें महिलाए ँ भी 
सम््ममिलित थीीं। वे लड़ाइयोों मेें भी बढ़-चढ़कर 
हिस््ससा लेती थीीं। उनकी नौसेना के चार प्रमखु 
भाग थे। धरानी - जो समदु्री यदु्ध मेें इस््ततेमाल 
होने वाले आज के विध््ववंसकोों के समकक्ष 
थे, ललूा - आजकल के छोटे यदु्धपोत के 
समान थे,  वज्र- आज के समय के आधनुिक 
यदु्धपोत की तरह तेजी से हमला करने मेें 
सक्षम थे और थिरिसदाई सबसे ख़तरनाक 
और हथियारोों से लैस यदु्धपोत, जो शत्रुओ ंके 
यदु्धपोत को तबाह करने मेें सक्षम थे। आज से 
लगभग 1000 वर््ष परू््व इतनी विकसित एवं 
उन््नत नौसेना चोलोों की सामरिक दरूदर््शशिता 
एवं शक्ति की परिचायक ह।ै चोलोों की 
सेना चतरंुगिनी थी। उसमेें पैदल, धनरु््धधारी, 
अश्वारोही और गज-सैनिक सम््ममिलित थे।

	च ोलोों के विभिन््न अभिलखोों से ज्ञात 
होता ह ै कि इनका शासन-तंत्र सवु््यवस््थथित 
था। राज््य का सर्वोच््च अधिकारी राजा होता 
था जो मतं्रियोों एवं राज््ययाधिकारियोों की सलाह 
से शासन करता था। उनकी नौकरशाही 
ससुंगठित थी, जिसमेें अधिकारियोों के 
उच््च (पेरुुं दनम)् और निम््न (शिरुदनम)् दो 
वर््ग थे। केें द्रीय विभाग की ओर से स््थथानीय 
अधिकारियोों का निरीक्षण और नियंत्रण करने 
के लिए ‘कणकाणि’ नाम के अधिकारी होते 
थेे। सशुासन की दृष्टि से संपरू््ण राज््य को अनेक 
मडंलोों मेें विभाजित किया गया था। मडंल को 
भी कोट्टम, वलनाडु, नाडु, कुर््रम, ग्रामम जैसी 
छोटी इकाइयोों मेें बाँटा गया था। संपरू््ण भमूि 
नापी हुई थी और करदायी तथा करमकु्त भमूि 
मेें बँटी थी। नगरम ्उन स््थथानोों की सभाए ँथीीं, 

जहाँ व््ययापारी वर््ग प्रमखु था। ग्रामसभाओ ंको 
‘उर’ या ‘सभा’ कहा जाता था। इन ‘सभाओ’ं 
की कार््यकारिणी परिषद (आडुगणम)् का 
चनुाव जनसामान््य मेें से योग््यता के आधार 
पर निश्चित अवधि के लिए किया जाता था।

	 उत्तर मरेू से प्राप्त अभिलख के अनसुार 
ग्राम-शासन ‘सभा’ की पाँच उपसमितियोों 
द्वारा किया जाता था। ‘सभाए’ँ शासन के 
लिए स््वतंत्र थीीं तथा उनके कामकाज मेें 
राजा का भी हस््तक्षेप नहीीं के बराबर था। 
‘सभाओ’ं के कार्ययों के संचालन के लिए 
अत््ययंत कुशल और संविधान के नियमोों की 
दृष्टि से संगठित और विकसित समितियोों 
की व््यवस््थथा थी, जिन््हेें ‘वारियम’् कहते थे। 
न््ययाय के लिए गाँव और जाति की सभाओ ंके 
अतिरिक्त राज््य द्वारा स््थथापित न््ययायालय भी 
थे। निर््णय सामाजिक व््यवस््थथाओ,ं लेखपत्र 
और साक्षी के प्रमाण के आधार पर होते थे। 
ससुंगठित नौकरशाही के साथ उच््च कोटि की 
कुशलतावली स््थथानीय स््ववायत्त संस््थथाओ ंका 
सुंदर और सफल सामजंस््य चोल शासन की 
सबसे प्रमखु विशषेता थी। स््थथानीय जीवन 
के विभिन््न अगंोों के लिए विविध सामहूिक 
संस््थथाए ँथीीं जो परस््पर सहयोग से कार््य करती 
थीीं। यह कहना अनचुित नहीीं होगा कि चोलोों 
की शासन-व््यवस््थथा मेें आज की लोकतांत्रिक 
एवं स््थथानीय स््ववायत्तशासी शासन-व््यवस््थथा 
की प्रारंभिक झलक दखेने को मिलती ह।ै 

	 दक्षिण के कुछ सिने सितारोों ने परू््ववाग्रह 
या कथित पंथनिरपेक्षतावादी मानसिकता 
के कारण भले कहा हो कि चोल हिदं ू राजा 
नहीीं थे, पर सत््य यह ह ैकि अधिकांश चोल 
शासक भगवान शिव के अनन््य उपासक थे। 
वे भी अन््य हिदं ू राजाओ ं की भाँति उदार, 
सहिष््णणु एवं प्रजा-वत््सल थे। उनके राज््य मेें 
जैन, बौद्ध, पारसी एवं ईसाई मतावलबियोों 
को भी समान अधिकार प्राप्त थे। उनके द्वारा 
बनवाए गए बृहदशे्वर-राजराजेश्वर, गंगईकोोंड 
चोलपरुम, ऐरावतेश्वर आदि मदंिर स््थथापत््य 
एवं वास््ततुकला के अनपुम उदाहरण हैैं। तंजौर 

के बृहदशे्वर मदंिर को 1987 मेें, जबकि 
दरासरुम के एरावतेश्वर मदंिर और गांगेयकोोंड 
चोलपरुम के मदंिर को 2004 मेें यनेूस््कको द्वारा 
विश्व विरासत धरोहर मेें सम््ममिलित किया 
गया। इनमेें तंजौर का बृहदीश्वर मदंिर परूी तरह 
से ग्रेनाइट से निर््ममित ह।ै विश्व मेें यह अपनी 
तरह का पहला और एकमात्र मदंिर ह ैजो कि 
ग्रेनाइट का बना हुआ ह।ै यह अपनी भव््यता, 
वास््‍ततुशिल्‍प और केन्द्रीय गमु््बद से लोगोों को 
अत््यधिक आकर््षषित करता ह।ै इसके तेरह 
मजंिलेें भवन की ऊँचाई लगभग 66 मीटर ह।ै 
मदंिर भगवान शिव की आराधना को समर््पपित 
ह।ै

	 यह कला की प्रत््ययेक शाखा - 
वास््ततुकला, पाषाण व ताम्र मेें शिल््पपाांकन, 
प्रतिमा विज्ञान, चित््राांकन, नृत््य, संगीत, 
आभषूण एवं उत््ककीर््णकला का भडंार ह।ै यह 
मदंिर उत््ककीर््ण संस््ककृ त व तमिल परुालेख एवं 
सलेुखोों का उत््ककृ ष्ट उदाहरण ह।ै इस मदंिर के 
निर््ममाण कला की एक विशषेता यह भी ह ैकि 
इसके गुंबद की परछाई पथृ््ववी पर नहीीं पड़ती। 
शिखर पर स््वर््णकलश स््थथित ह।ै जिस पाषाण 
पर यह कलश स््थथित ह,ै अनमुानत: उसका 
भार 2200 मन (88 टन) ह ै और यह एक 
ही पाषाण से बना हुआ ह।ै मदंिर मेें स््थथापित 
विशाल, भव््य शिवलिग को दखेने पर उनका 
वृहदशे्वर नाम सर््वथा उपयकु्त प्रतीत होता ह।ै 
मदंिर मेें प्रवेश करने पर गोपरुम्‌ के भीतर एक 
चौकोर मडंप ह।ै वहाँ चबतूरे पर नन््ददी जी 
विराजमान हैैं। नन््ददी जी की यह प्रतिमा 6 
मीटर लंबी, 2.6 मीटर चौड़़ी तथा 3.7 मीटर 
ऊँची ह।ै भारतवर््ष मेें एक ही पत््थर से निर््ममित 
नन््ददी जी की यह दसूरी सर््ववाधिक विशाल 
प्रतिमा ह।ै

	 ऐरावतेश्वर मदंिर भी भगवान शिव को 
समर््पपित ह।ै शिव को यहाँ ऐरावतेश्वर के रूप मेें 
जाना जाता ह,ै क््योोंकि इस मदंिर मेें दवेताओ ं
के राजा इदं्र के सफेद हाथी ऐरावत द्वारा 
भगवान शिव की पजूा की गई थी। यह मदंिर 
भी कला एवं स््थथापत््य कला का भडंार ह ैऔर 
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संस्कृ ति

इसमेें पत््थरोों पर शानदार नक््ककाशी दखेने को 
मिलती ह।ै गंगैकोण््ड चोलपरुम ्तमिलनाडु के 
अरियालरु जिल मेें स््थथित ह।ै इस मदंिर का 
निर््ममाण 1035 ईस््ववी मेें राजेेंद्र चोल प्रथम द्वारा 
कराया गया था। दशे के उत्तरी भाग मेें गंगा 
को जीतने के बाद, उन््होोंने गंगा के विजेता के 
रूप मेें गंगईकोोंडा चोल नाम का अधिग्रहण 
किया था। इस मदंिर मेें असाधारण गणुवत्ता 
की मरू्त्तियाँ हैैं। यहाँ स््थथापित शिवलिग एक 
ही चट्टान से बनाया गया ह।ै चोल कांस््य 
प्रतिमाओ ं को विश्व की सर््वश्रेष्ठ प्रतिमाओ ं
मेें से एक माना जाता ह।ै भोगशक्ति और 
सबु्रह्मण््य के कांस््य चोल धात ुके प्रतीक की 
उत््ककृ ष्ट कृति याँ हैैं। तांडव नृत््य मदु्रा मेें नटराज 
की मरू्त्ति उनकी मरू््ततिकला की उत््ककृ ष्टता को 
दर््शशाती ह।ै इसके अतिरिक्त भगवान शिव के 
दसूरे कई रूप, ब्रह्मा, सप्तमातकृा, लक्ष्मी तथा 
भदूवेी के साथ भगवान विष््णणु, अपने अनचुरोों 
के साथ श्रीराम और सीता, शवै संत और 
कालियदमन करते हुए श्रीकृष््ण  की मरू््ततियाँ भी 
उल््ललेखनीय हैैं।

	सि ंचाई के लिए चोल नरेशोों ने अनेक 
कुए ँ एवं तालाब खदुबाए तथा नदियोों के 
प्रवाह को रोककर पत््थर के बाँध से घिरे 
जलाशय (डैम) बनवाए। करिकाल चोल ने 
कावेरी नदी पर बाँध बनवाया था। राजेेंद्र प्रथम 
ने गंगैकोोंड-चोलपरुम ् के समीप एक झील 

खदुवाई, जिसका बाँध 16 मील लंबा था। 
इसको दो नदियोों के जल से भरने की व््यवस््थथा 
की गई थी और सिंचाई के लिए इसका 
उपयोग करने के लिए पत््थर की प्रणालियाँ 
और नहरेें आदि बनवाई ंगई।ं आवागमन की 
सवुिधा के लिए प्रशस््त राजपथ और नदियोों 
पर घाट भी निर््ममित हुए। निष््कर््षतः यह कहा 
जा सकता ह ैकि शासन-तंत्र से लेकर कला, 
वास््ततु, स््थथापत््य, साहित््य, संस््ककृ ति, भवन एवं 
सड़क निर््ममाण आदि क्षेत्ररों मेें चोल राजाओ ं
का अभतूपरू््व योगदान था।

	 परंत ुचोल एवं अन््य भारतीय राजवंशोों 
के बृहत एवं विस््ततृत योगदान पर इतिहास की 
पाठ्यपसु््तकेें  लगभग मौन हैैं। दखुद ह ै कि 
हमारे विद्यालयोों-विश्वविद्यालयोों मेें केवल 
दिल््लली केें द्रित इतिहास को पढ़ने-पढ़ाने या 
विदशेी आक््राांताओ ंके गौरव-गायन पर जोर 
दिया जाता ह।ै समग्र, संपरू््ण एवं संतलुित 
भारतबोध के लिए आज इस बात की महती 
एवं अविलंब आवश््यकता ह ै कि इतिहास 
की पाठ्यपसु््तकोों व पाठ्यक्रमोों मेें आमलू-
चलू परिवर््तन हो और उनमेें अतीत के तमाम 
गौरवशाली अध््ययायोों, मसलन - चोल, 
चालकु््य, पाल, प्रतिहार, पल््लव, परमार, 
मतै्रक, राष्टट्रकूट, वाकाटक, कार्कोट, कलिग, 
काकतीय, सातवाहन, विजयनगर, ओडेयर, 
अहोम, नगा, सिख आदि तमाम प्रभावशाली 
राज््योों एवं राजवंशोों को सम््ममिलित कर - 
शासन के उनके तौर-तरीकोों, अन््य राज््योों 
एवं दशेोों से उनके संबंधोों, आयात-निर््ययात की 
साझदेारियोों, व््ययापारिक नीतियोों एवं स््थथितियोों, 
वाणिज््ययिक मार्गगों, सैन््य-संरचनाओ,ं सामरिक 
रणनीतियोों, विजय-यात्राओ ंतथा कला, धर््म, 
समाज, साहित््य व संस््ककृ ति आदि के प्रति 
उनके योगदान एवं दृष्टिकोण को विस््ततारपरू््वक 
पढ़ा-पढ़ाया जाय।

सदंर््भ-सचूी :-

तत््ककालीन मदंिर:-

1.	 चोल राजाओ ं के शासन-काल मेें बने 

मदंिर। मखु््य रूप से तंजावरु का बृहदशे्वर, 
दारासरुम का ऐरावतेश्वर, कांचीपरुम का 
कैलाशनाथार एवं गंगईकोोंड मदंिर

2.	 तत््ककालीन सिक््कके , स््ममारक एवं मरू्त्तियाँ

तत््ककालीन अभिलख :- 

3.	 उत्तर म ेरूरकिलयतु्तगरु विजयालय कुल 
के आदित््य प्रथम के तिरुकल््लकुकरम, 
तक््ककोलम, तिलोत्तम तंजोर एवं 
मणिमगंलम अभिलख

4.	 मौर््य वंश के सम्राट अशोक का दसूरा 
और सातवां अभिलख

5.	 तिरुवेेंदीपरुम नामक अभिलख जोकि 
राजराज ततृीय का ह,ै इसमेें चोल वंश के 
उत््कर््ष का वर््णन किया गया ह।ै

6.	 राजराज प्रथम का तंजौर मन््ददिर लेख जो 
इनकी शासनावधि के संबंध मेें महत््वपरू््ण 
ऐतिहासिक जानकारी प्रदान करता ह।ै

तत््ककालीनसाहित््य :- 

7.	 “कलिगंत्तुपर््णणि”,  जैन विद्वान तिरुत््कदवेर 
कृत “जीवक चितंामणि” एवं कंबन कृत 
‘’रामायण’’ आदि। 

8.	 ’नवचोलचरित’, ‘बृहदीश्वर महात््म््य’, 
‘चोल वंशचरित’ नामक कृति । 

9.	 शवै एवं वैष््ण वसंतोों द्वारा रचित आगम
10.	 संगम साहित््य एवं महाभारत
11.	 ’कुलोत््तुुंग पिल््ललैत्तमिल’, ‘कोोंगदुशे 

राजाक््कल’ - नामक कृति
12.	 सिंहलीइतिवृत्त’ महावंश’, पाणिनी 

की ‘अष्टाध््ययायी’ एवं कात््ययायन की 
‘वार््ततिक’ 

13.	 पसु््तक’ पेरीप््लस ऑफ द इरीथ्रियन सी’ 
तथा भगूोलवेत्ता ‘टॉलमी’ के विवरण

14.	 बदु्धिमित्रकृत ‘वीरशलेियम’ एवं 
शके््ककिलार कृत ‘पेरियपरुाणम’ से प्राप्त 
जानकारी

• • •

शिक्षाविद एवं वरिष्ठ स््ततंभकार

	 चोलोों के विभि न्न अभिलेखोों 
से ज्ञात होता है कि  इनका श ासन-
तंत्र सुव्यवस्थित था। राज्य  का सर्वोच्च 
अधिकारी राजा होता था जो म ंत्रियोों 
एवं राज्याधिकारियोों की सलाह से 
शासन करता था। उनकी नौकरशाही 
सुसंगठित थी, जिसमेें अधिकारियोों के 
उच्च (पेरुुं दनम्) और निम्न (शिरुदनम्) 
दो वर््ग  थे। के ें द्रीय वि भाग की ओर से 
स्थानीय अधिकारियोों का नि रीक्षण और 
नियंत्रण करने के लिए ‘कणकाणि’ नाम 
के अधिकारी होते थेे।
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गतिविधियाँ

मांडले, म््ययाांमार स््थथित भारतीय काउंसलावास 
मेें आयोजित राष्ट्रीय चतेना के नायक, 

भारतीय स््वतंत्रता संग्राम के शिल््पपी और भारतीय 
सनातन संस््ककृ ति के सचतेक बाल गंगाधर तिलक 
की 103वीीं पणु््यतिथि के अवसर पर श्रद्धा समुन 
अर््पपित करते हुए भारतीय सांस््ककृ तिक संबंध परिषद 
के अध््यक्ष माननीय डॉ.विनय सहस्त्रबदु्धे। इस अवसर 
पर मांडले स््थथित विश्वविद्यालयोों के रेक््टरस, प्रोफसर 
इडंियन डायसपोरा के प्रतिनिधिमडंल के सदस््य, 
ब्रह्माकुमारी आदि अनेक संगठनोों के पदाधिकारीगणोों 
की उपस््थथिति से कार््यक्रम की भव््यता और सार््थकता 
दोनोों बढ़ गई।

	 कार््यक्रम के अतंर््गत म््ययाांमार की सपु्रसिद्ध 
कठपतुली नृत््य, तथा सांस््ककृ तिक कार््यक्रम का भी 
आयोजन किया गया। इस अवसर पर काउंसल 
जनरल श्री नीरज कुमार के अलावा सभी डिप््ललोमटेिक 
सोसाइटी के वरिष्ठ अधिकारी उपस््थथित थे।

	 यांगाँव, म््ययाांमार मेें छत्रपति शिवाजी महाराज 
का 350वां राज््ययाभिषके दिवस गत छह जनू को 
धमूधाम से मनाया गया। इस अवसर पर प्रधानमतं्री 
नरेेंद्र मोदी जी का वीडियो संदशे सभी को सनुाया 
गया। छत्रपति शिवाजी महाराज के राज््य की 
विशषेताओ,ं उनकी सैन््य क्षमताओ ंतथा सांस््ककृ तिक 
महत्तत्व पर म््ययामांर के भारतीय राजदतू श्री विनय 
कुमार जी ने प्रकाश डाला। उन््होोंने कहा कि छत्रपति 
शिवाजी भारतीय एकात््मता और राष्टट्रवाद के आदर््श 
हैैं। सांस््ककृ तिक केें द्र, यांगाँव के छात्ररों ने सांस््ककृ तिक 
प्रस््ततुति भी दी।

	 गत 21 जनू को अतंरराष्ट्रीय योगदिवस पर 
यांगाँव मेें कई सारे कार््यक्रमोों का आयोजन किया 
गया। इन कार््यक्रमोों मेें भतूनाथ मदंिर, गोएथ संस््थथान, 
चतै्रिअम होटेल, आर््ट ऑफ लिविंग आदि यांगाँव के 
अनेक संस््थथाओ ंकी सहभागिता हुई।

	 गोएथ संस््थथान मेें केें द्र द्वारा एक डांस मवुमेेंट 
थेरेपी कार््यशाला का भी आयोजन किया गया। इस 
कार््यशाला मेें संस््थथान के अलावा फेडेरल रिपब््ललिक 
जर््मनी का सांस््ककृ तिक केें द्र भी सहभागी था।

म््ययाांमार मेें  मनाई गई लोकमान््य तिलक की 103वीीं पणु््यतिथि
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ब्राजील मेें  मची भारतीय संस्कृति और योग की धूम

स््ववामी विवेकानंद सांस््ककृ तिक केें द्र, 
साओ पाउलो, ब्राजील द्वारा नौवेें 

अतंरराष्ट्रीय योग दिवस पर श््रृृंखलाबद्ध रूप 
मेें कई सारे कार््यक्रमोों का आयोजन किया 
गया। गत चार जनू को केें द्र ने पिराकाइया 
शहर मेें योग, मदु्रा और आयरु्वेद पर विभिन््न 
सत्ररों का आयोजन किया गया। इस अवसर पर 
केें द्र के अधिकारियोों की पिराकाइया के मयेर 
और पर््यटन सचिव के साथ औपचारिक भेेंट 
भी हुई।

	 गत 16 जनू को केें द्र ने कैम््पपिनास मेें 
यनूिवर््ससिटी ऑफ कैम््पपिनास (UNICAMP) 
के सहयोग से अतंर््रराष्ट्रीय योग दिवस का 
आयोजन किया। यह कार््यक्रम मन और 
आत््ममा का एक उल््ललेखनीय संगम साबित 
हुआ, क््योोंकि इसमेें टीआईसी, श्री सत््ययेन्दद्र 
के नेतृत््व मेें एक कायाकल््प योग कक्षा और 
सम््ममानित स््थथानीय योग शिक्षकोों द्वारा योग 
के सार पर एक ज्ञानवर््धक बातचीत शामिल 
थी। पिछले महीने की यात्रा के दौरान बनी केें द्र 
और यनूिवर््ससिटी ऑफ कैम््पपिनास के बीच 
गहरी साझदेारी ने इस आयोजन की शानदार 
सफलता मेें महत््वपरू््ण भमूिका निभाई। गत 11 
जनू को अतिबैया मेें वहाँ की संस््ककृ ति सचिव 

सशु्री ग््ललोरिया डिनिज की गरिमामय उपस््थथिति 
मेें योग दिवस का कार््यक्रम आयोजित किया 
गया। इस अवसर पर योग के अभ््ययास तथा 
प्रदर््शन के साथ-साथ एक लघ ु (मिनिएचर) 
चित्र कला की प्रदर््शनी का भी आयोजन 
किया गया।

	 17 जनू को प्रतिष्ठित इपिरंगा संग्रहालय 
मेें योग दिवस का कार््यक्रम आयोजित हुआ। 
उल््ललेखनीय ह ै कि ब्राजील की स््वतंत्रता का 
जश्न मनाने के लिए संग्रहालय आधिकारिक 
तौर पर सात सितंबर, 1895 को खोला गया 
था। संग्रहालय मेें आयोजित योग दिवस के 
कार््यक्रम मेें प्रतिभागियोों ने उत््ससाह से भाग 
लिया। कार््यक्रम मेें "अनठेू स््थथान पर योग 
मदु्रा" विषय पर एक फोटो प्रतियोगिता भी 
आयोजित की गई और उसके विजेताओ ंको 
सम््ममानित करने के लिए एक विशिष्ट समारोह 
भी आयोजित किया गया।

	 गत 21 जनू को साओ पाउलो 
सांस््ककृ तिक केें द्र मेें अतंर््रराष्ट्रीय योग दिवस 
2023 बड़़े उत््ससाह के साथ मनाया गया। इस 
कार््यक्रम मेें अतंरराष्ट्रीय योग विशषेज्ञ मार्कोस 
रोजो की उपस््थथिति थी। एसवीसीसी की 
निदशेक डॉ. ज््ययोति किरण शकु््लला ने दर््शकोों 

को संबोधित करते हुए समग्र कल््ययाण के लिए 
योग के महत््व पर प्रकाश डाला। श्री सत््ययेन्दद्र ने 
प्रतिभागियोों को एक योग प्रोटोकॉल परूा करने 
का निर्देश दिया, जिससे सभी के लिए एक 
इटंरैक््टटिव और आकर््षक अनभुव सनुिश्चित हो 
सके।

	 गत छह जनू को छत्रपति शिवाजी 
महाराज के राज््ययाभिषके की 350वीीं वर््षगांठ 
का समारोह श्रद्धा और भव््यता के साथ 
मनाया गया। इस अवसर पर पषु््पपाांजलि 
अर््पपित की गई, स््ममृति को स््थथायी बनाने और 
आगंतकुोों को प्रेरित करने के लिए पसु््तकालय 
मेें छत्रपति शिवाजी महाराज की एक पेेंटिग 
लगाई गई, शिवाजी से जडु़़े शानदार किलोों 
को प्रदर््शशित करने वाली एक मनोरम आभासी 
प्रदर््शनी और सम््ममानित विशषेज्ञञों द्वारा 
ज्ञानवर््धक बातचीत की गई। इस कार््यक्रम मेें 
सशु्री मनीषा स््ववामी, महावाणिज््य दतू सहित 
प्रतिष्ठित व््यक्तियोों की उपस््थथिति रही, जिन््होोंने 
इस अवसर पर निदशेक एसवीसीसी, डॉ. 
ज््ययोति किरण शकु््लला, एचओसी श्री बक््सला 
और ब्राजीलियाई मित्र समदुाय के सम््ममानित 
सदस््योों के साथ समारोह की शोभा बढ़़ाई। 

	 एसवीसीसी ने 20 जनू को प्रसिद्ध 
निर्देशक आनंद ज््ययोति के साथ एक फिल््म 
स्क्रीनिग और एक वार््तता की मजेबानी की। 
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प्रदर््शशित फिल््म 'श्री रुद्रम: टीयर््स ऑफ जॉय' 
थी, जो किसी के उद्देश््य की खोज करने और 
शिव के लिए किए गए हर काम मेें खशुी 
खोजने के बारे मेें एक वृत्तचित्र थी। दर््शकोों 
को फिल््म दखेने और निर्देशक के साथ विशषे 
बातचीत करने का अवसर मिला। यह फिल््म 
दर््शकोों को बहुत पसंद आई, जिन््होोंने अपनी 
खशुी व््यक्त की और अपने व््यक्तिगत अनभुव 
साझा किए।

	 24 जनू को, एसवीसीसी ने बहुप्रतीक्षित 
'इडंिया फेस््ट: कला अमतृ' कार््यक्रम मेें अपनी 
सक्रिय भागीदारी के माध््यम से, सैैंटोस मेें 
प्रतिष्ठित परंपरा महोत््सव मेें अपनी जीवंत 
उपस््थथिति दर््ज कराई। निदशेक एसवीसीसी, 
डॉ. ज््ययोति किरण शकु््लला ने आकर््षक 
परिचयात््मक टिप््पणियाँ दीीं और सभी 
उपस््थथित लोगोों को एसवीसीसी का दौरा करने 
और अपने भारत के अनभुव को बढ़़ाने के 
लिए एक परिवर््तनकारी यात्रा शरुू करने का 
हार््ददिक निमतं्रण दिया। मचं लोकप्रिय और 
शास्त्रीय दोनोों प्रकार के नृत््योों के प्रदर््शन से 
जीवंत हो उठा। सितार संगीत के साथ 2 पंक्ति 
की इन मनमोहक नृत््य प्रस््ततुतियोों ने दर््शकोों को 
मतं्रमगु््ध कर दिया। 'इडंिया फेस््ट: कला अमतृ' 
की शानदार सफलता
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गत छह जनू 2023 को एसवीसीसी, 
तेहरान ने छत्रपति शिवाजी महाराज के 

350वेें राज््ययाभिषके दिवस का उत््सव मनाया। 
कार््यक्रम का उद्घाटन एसवीसीसी, तेहरान 
के निदशेक और भारत के दतूावास, सैन््य 
और वाय ु संलग््नक, कर््नल अमित ओस््कर 
फर््नाांडिस ने दीप प्रज््वलित और पषु््प अर््पपित 
करके किया। “शिवाजी महाराज और उनका 
स््वराज” विषय का व््ययाख््ययान कर््नल अमित 
ओस््कर फर््नाांडिस ने दिया। इस कार््यक्रम मेें 
तेहरान के केें द्रीय विद्यालय के कई ईरानी 
शिक्षकोों और लोगोों के अलावा विद्यार्थी भी 
उपस््थथित थे। 

	 गत 11 जनू को, निदशेक एसवीसीसी 
ने ईरानी पारंपरिक कला संस््थथान की 
निदशेक श्रीमती तैयबेह इज़््ज़तलु््ललाहिनेजाद 
से मलुाकात की। यह संस््थथान ईरान की 
सांस््ककृ तिक विरासत मतं्रालय के अधीन 
ह।ै इसके साथ-साथ पारंपरिक कला 
कार््यशालाओ ंका भी दौरा किया। संस््थथान के 

सदस््योों ने भारत-ईरानी पारंपरिक कला की 
समानताओ ंके कई पहलओु ंपर चर््चचा की। यह 
जानकर आश्चर््य हुआ कि संस््थथान आज भी 
लगभग पचास साल पहल बनारस से निर््ययात 
किए गए सनुहरे धागोों का उपयोग कर रहा ह।ै

योग सप्ताह समारोह मेें आयोजित विभिन््न 
कार््यक्रम 

	 अतंरराष्ट्रीय योग दिवस, 2023 के 
अवसर पर कर्टेन रेजर इवेेंट और योगासन 

खले प्रतियोगिता का आयोजन योग सप्ताह 
के पहल दिन 15 जनू को किया गया। एच.ई. 
राजदतू श्री रूद्र गौरव श्रेष्ठ के साथ उप प्रमखु 
मिशन श्री जॉन माई ने कार््यक्रम का उद्घाटन 
महर््षषि पतंजलि की छवि को नमन एवं पषु््प 
अर््पपित करके किया। श्री राजदतू ने अपने 
उद्घाटन भाषण मेें समग्र स््ववास््थ््य मेें योग का 
महत््व बताया। उनका कहना था कि योग 
संपरू््ण मानवता के कल््ययाण के लिए ह ैऔर 
इसपर कोई कॉपी राईट नहीीं था। सांस््ककृ तिक 
केें द्र के विद्यार््थथियोों ने नवीनतम योगासनोों का 
प्रदर््शन किया।

	 इस अवसर पर परुुषोों और महिलाओ ं
के लिए अलग-अलग प्रतियोगिता आयोजित 
की गई। परुुषोों और महिलाओ ंके तीन आय ु
समहूोों मेें प्रतियोगिता की दो श्रेणियां थीीं। 
जिसमेें विभिन््न आय ुवर््ग के कुल 19 परुुषोों 
और महिलाओ ंने प्रतियोगिता मेें भाग लिया, 
जो 45 वर््ष से अधिक थे, 30 से 45 वर््ष के 
बीच थे और 18 से 30 वर््ष के बीच थे।

	 गत 18 जनू को "योग और समग्र 
स््ववास््थ््य" नामक एक निबंध प्रतियोगिता का 
आयोजन किया गया था। तेहरान मेें रहने वाले 

सांस््ककृ तिक केें द्र, तेहरान द्वारा मनाये गये 
कार््यक्रम और योग दिवस
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लोगोों ने भौतिक रूप से केें द्र मेें अपने निबंध 
जमा किए, जबकि ईरानियोों ने ऑनलाइन 
जमा किए। सावधानीपरू््वक विश्लेषण के बाद 
तीन विजेता चनेु गए, इस प्रतियोगिता मेें 33 
प्रतिभागियोों ने भाग लिया।

	 गत 18 जनू को ही "मानवता के लिए 
योग" नामक पोस््टर प्रतियोगिता के आयोजन 
की भी घोषणा की गई। तेहरान मेें रहने वाले 
लोगोों ने अपने निबंध केें द्र पर भौतिक रूप से 
प्रस््ततुत किए, जबकि बाकी लोगोों ने ऑनलाइन 
जमा किए। प्रतियोगिता मेें 33 प्रतिभागियोों ने 
भाग लिया और उनमेें से तीन विजेता चनेु गए।

	 मासिक व््ययाख््ययान श््रृृंखला के तहत 
तेहरान, एसवीसीसी मेें "योग का इतिहास" 
विषय पर 19 जनू को एक व््ययाख््ययान हुआ। 
श्रीमती ताहरेेह महमौदी, की पसु््तक "योग 
का इतिहास" की सह-लेखिका, ने व््ययाख््ययान 
दिया। श्रीमती महमौदी ने फ़़ारसी मेें भारत मेें 
योग की शरुुआत से लेकर आज तक इसकी 
उत््पत्ति और विकास का विवरण दिया। 
व््ययाख््ययान के बाद चर््चचा हुई। लगभग 70 लोग 
उपस््थथित थे। व््ययाख््ययान के बाद, एसवीसीसी 
की महिला छात्ररों ने योगासनोों का प्रदर््शन भी 
किया। 

	 20 जनू को एसवीसीसी, तेहरान मेें 
"महान आधनुिक भारतीय योग मास््टर््स" 
नामक एक प्रदर््शनी का आयोजन किया गया। 
इसमेें निम््न 20 योग गरुुओ ंके विवरण दिया 
गया था।

1.	 महर््षषि पतंजलि
2.	 स््ववामी विवेकानन््द
3.	 महर््षषि अरविन््द
4.	 रमण महर््षषि
5.	 स््ववामी कुवल््ययानंद
6.	 तिरुमलाई कृष््ण माचार््य
7.	 स््ववामी शिवानंद
8.	 परमहसं योगानंद
9.	 श्री मां आनंदमयी
10.	 स््ववामी मकु्तानन््द

11.	 पं. श्री राम शर््ममा आचार््य
12.	 के. पट्टाभि जोइस
13.	 महर््षषि महशे योगी
14.	 बी.के.एस. अयंगर
15.	 निर््मला दवेी
16.	 स््ववामी सत््ययानंद सरस््वती
17.	 आचार््य रजनीश (ओशो)
18.	 श्री श्री रविशकंर
19.	 सद्गुरु जग््गगी वासदुवे
20.	 स््ववामी रामदवे

	 भारतीय दतूावास और स््ववामी 
विवेकानन््द सांस््ककृ तिक केन्दद्र (एसवीसीसी) 
तेहरान ने इस््ललामी गणतंत्र ईरान का यवुा 
मतं्रालय के सहयोग से 9वां अतंर््रराष्ट्रीय 
योग दिवस (आईडीवाई) मनाया। राष्ट्रीय 
ओलंपिक समिति के स््पपोर््टट््स  कॉम््प्ललेक््स, 
तेहरान मेें 22 जनू को 8:00 से 10:00 बजे 
तक कार््यक्रम का आयोजन किया गया था।

	 भारत और ईरान ने पहली बार 
आईडीवाई को ईरान मेें मनाया।

	 और दतूावास और एसवीसीसी के 
बाहर पहली बार आईडीवाई का सार््वजनिक 
उत््सव हुआ। 9 वीीं आईडीवाई चांसरी परिसर 
ने एसवीसीसी की महिला योग छात्ररों की 
भागीदारी को भी सम््ममानित किया। आयोजन 

मेें 45 महिला योग साधकोों ने भाग लिया।

	 भारतीय संस््ककृ ति, एसवीसीसी, का 
प्रदर््शन करते हुए शिक्षक श्री सरुेेंद्र सिंह ने 
कॉमन योग प्रोटोकॉल का नेतृत््व किया। 
ईरान मेें पढ़ने वाले भारतीय विद्यार््थथियोों सहित 
लगभग 43 लोग भाग लेते थे।

	 ईरान मेें भारत के राजदतू श्री रूद्र 
गौरव श्रेष्ठ, डॉ. मोहम््मद हसन तगीज़़ादहे, 
महानिदशेक, अतंर््रराष्ट्रीय मामले, खले 
मतं्रालय और ईरान के यवुा, और अली 
खलीली, ऑल फेडरेशन के खले प्रमखु, खले 
मतं्रालय और ईरान के यवुा, इस कार््यक्रम को 
संबोधित करेेंगे।
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कैरो, मिश्र मेें  मना भारत दिवस

काहिरा, मिस्र मेें भारत दिवस के दौरान मौलाना आज़़ाद भारतीय सांस््ककृ तिक केें द्र द्वारा आयोजित भारतीय नृत््य



जुलाई-अग� 2023

95

गतिविधियाँ

बानी सएुफ, मिस्र मेें भारत दिवस के दौरान मिस्र के कलाकारोों का नृत््य

फयमू विश्वविद्यालय, फयमू (मिस्र) मेें भारत दिवस के दौरान मौलाना आज़़ाद भारतीय सांस््ककृ तिक केें द्र द्वारा आयोजित भारतीय नृत््य
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गगनांचल के आगामी अंकों की
आवरण कथाओं के संभािवत िवषय

िसतम्बर-अ�ूबर, 2023
वसुधैव कुटुम्बकम् की भारतीय संकल्पना

नवम्बर-िदसम्बर, 2023
भारत-रूस सम्बन्ध के 70 वषर्

जी 20 और वसधुवै कुटुम्बकम्
जी 20 क� भारतीय अध्य�ता के िनिहताथर्
वसधुवै कुटुम्बकम ्क� भारतीय संकल्पना
ग्लोबल िवलेज और वसधुवै कुटुम्बकम्

क्या हो वसधुवै कुटुम्बकम ्का आिथर्क स्व�प
राजनीितक शि� संतलुन और वसधुवै कुटुम्बकम्

इितहास में वसधुवै कुटुम्बकम्

�स में भारतीय संस्कृित
भारत-�स संबंध और िहन्दी क� भिूमका

भारत-�स सम्बन्धों का इितहास
भारत-�स में सांस्कृितक आदान-प्रदान

भारत-�स आिथर्क संबंधों क� संभावनाएं
भारत और �स में साम�रक संबंध

िविवध सोिवयत गणराज्यों के साथ भारत के सम्बन्ध
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