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Prefacio

Bienvenidos a un nuevo numero de la Revista “Papeles de la India”.
Es un placer captar su curiosidad.

Tratamos en este numero de los grandes temas de la cultura
y el arte en su doble vertiente hispana e india. Nuestro nimero
se abre con el articulo El Yoga integral escrito por Sri Aurobindo,
e conmemoracion del Dia Internacional de Yoga que se celebra
el dia 6 de junio. Seguido contamos con el privilegio del discurso
del Dr. Rafael Iruzubieta en el acto de homenaje al Profesor D.
Antonio Binimilis Sagrera, junto con la presencia de una gran
firma, la del veterano indé6logo espafiol, Agustin Paniker, que
se adentra en el conflictivo y, segiin Octavio Paz, nunca bien
explicado asunto de la India casteista. Precisamente, Juan Arnau,
nos adentra en la India de Octavio Paz para, a continuacion, contar
con la presencia de otro clésico de la literatura contemporanea
latinoamericana: “La India en la obra de Julio Cortazar” tratado
por Sonia Gupta. Otra gran hispanista del panorama universitario
de Delhi, Mini Sawhney, aborda el triangulo entre Octavio
Paz, Claude Levi Strauss y la India. Para concluir este apartado
literario, Manjula Balakrishnan nos aproxima a la India de Kipling.
Bhaswati Thakurta introduce nuestra seccion social. En concreto,
el de las mujeres en la Gestién Colectiva de Bosques en
Bengala. Fernando Rubia Mild, recuerda una tragedia histérica,
que, paraddjicamente, abrié las puertas a la independencia
de la India: “La masacre de Amritsar”. Saltamos al continente
ameriacano de la mano de Horacio Eduardo Ruiz que sigue
los “Rastros de la India en el noreste argentino”, mientras que
Juan Luis Salcedo Miranda nos devuelve al Subcontinente para

Vv
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hablarnos de los enclaves himalayos de Darjeeling y Sikkim.
Disfruten de estos trabajos unicos y en exclusiva para la revista que
une el mundo hispano con el Indio.

Gracias por su lectura atenta.

s Tl

(Alka Jaspal)
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El principio basico del yoga integral

SriAurobindo

Elprincipio basicodel yoga en general es la conversién de una o todas
las fuerzas de la existencia humana en un medio para alcanzar el Ser
Divino. En el yoga comun una de las principales fuerzas o un grupo
de fuerzas se convierte en un medio, vehiculo o camino a seguir. En
el método sintético, sin embargo, todas las fuerzas se combinan en
el proceso de transformacion.

En el Hatha yoga el instrumento es el cuerpo y la vida. Todas
las fuerzas o poderes del cuerpo son apaciguados, acumulados,
purificados, intensificados, concentrados hasta sus limites mas
extremos e incluso mas alld, por medio de las asanas y otros
procedimientos fisicos. Asimismo las asanas y el pranayama hacen
que la fuerza vital se purifique, se intensifique y concentre. Esta
concentracién de fuerzas o poderes es entonces orientada hacia el
centro fisico en el que se oculta la conciencia divina en el cuerpo
humano. La fuerza vital, la de la naturaleza, que dormita acurrucada
con todos sus poderes secretos en el plexo nervioso del ser terrenal
-s6lo se activa en nuestras operaciones cotidianas en un grado
suficiente para el limitado uso que la vida humana requiere — se
despierta entonces y recorre todos los centros de las otras fuerzas
en cada sucesivo nédulo de nuestro ser, los nervios, el corazén de las
emociones y del intelecto ordinario, el habla, la vista, la voluntad,
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el conocimiento mas elevado, hasta que, a través del cerebro y mas
all4, se encuentra con la conciencia divina y se transforma en ella.

En el raja yoga el instrumento escogido es la mente. Nuestro
intelecto es sometido a una disciplina que lo purifica y lo encamina
hacia el Ser Divino. Entonces, en un rapido proceso de asana y
pranayama, la fuerza fisica de nuestro ser se apacigua y concentra,
la fuerza vital se libera en un movimiento ritmico y se transforma
en una fuerza mayor ascendente, y la mente, apoyada y fortalecida
por esta accion y concentracion del cuerpo y de la vida sobre la
que descansa, es a su vez purificada de todos sus malestares y
emociones. Las lineas de pensamientos habituales, liberada la mente
de sus distracciones y en su maximo potencial de concentracion,
se recogen en un estado de trance. Dos objetos, el uno temporal
y el otro eterno, son adquiridos por medio de esta disciplina. La
mente, en otro proceso de concentracion, desarrolla capacidades
cognitivas inusuales, una voluntad férrea, una percepcion mas
aguday profunda, una poderosa luz que irradia un pensamiento que
va mas alla del alcance de un intelecto ordinario. La mente alcanza
los poderes misticos del yoga y los beneficios de este misterio.
Pero la meta ultima y el beneficio mas importante es que la mente,
apaciguada en un trance, puede llegar a sumergirse en la conciencia
divina, y el alma asi hacerse libre para unirse con el Ser Divino.

El método triple requiere como instrumentos las tres fuerzas
principales de la vida mental y espiritual del ser humano. El
conocimiento escoge a la razén y la vision mental y los transforma
por medio de la purificacion, la concentracion y una cierta disciplina
que busca alcanzar el conocimiento mas alto y la visién mayor
que existe: el conocimiento y la visién de la divinidad. La accién
escoge como instrumento la voluntad del que realiza los hechos;
convierte a la vida en una ofrenda de sacrifico a la divinidad y, por
medio de la purificacion, la concentracidn y una cierta disciplina de
sometimiento a la voluntad divina, la transforma en un medio de
entrar en contacto con el duefio divino del universo y, finalmente,
unirse a él. La devocidn escoge los poderes emocionales y estéticos
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Aurobindao’s Symbol

Sri Aurobindo Society

The central circle represents the Divine
Consciousness.

The four petals represent the four powers
of the Mother.

The twelve petals represent the twelve
powers of the Mother manifested for
her work.

The descending triangle represents
Sat-Chit-Ananda. The ascending triangle
represents the aspiring answer frommatter
under the form of life, light and love.

The junction of both — the central
square — is the perfect manifestation
having at its centre the Avatar of the
Supreme — the lotus.

The water — inside the square —
represents the multiplicity, the creation.

It is the symbol of Sri Aurobindo, with
lines joining the apexes of the two
triangles, to form a diamond.

The significance of the diamond,
according to 5ri Aurobindo, is the
Mother’s light at its intensest.
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del alma vy, dirigiéndolos hacia la divinidad en perfecta pureza,
intensidad e infinito anhelo los convierte en un instrumento para
acercarse a la divinidad en una o en las muchas maneras de unién
con el Ser Divino. Las tres fuerzas se dirigen, cada una a su manera,
hacia la unién del alma humana con el espiritu supremo.

Cada tipo de yoga se define por el instrumento que utiliza.
De esta manera, el hatha yoga es fisico y psicoldgico. El raja yoga
es mental y espiritual, el modo del conocimiento es espiritual y
cognitivo, el modo de ladevocion es espiritual, emocional y estético,
el modo de la accién es espiritual y dinamico. Pero toda fuerza o
poder es en realidad el poder del alma. En los procesos ordinarios
de la vida, el cuerpo y la mente, esta verdad se halla oculta por
la accion de la naturaleza que dispersa, divide y distribuye estas
fuerzas. Esta es la manera en la que funcionamos, aunque incluso
a este nivel el poder del alma es evidente. Toda energia material
esconde la energia vital, mental, y espiritual y al final debe dejar
escapar todas estas formas del Unico shakti. La energia vital oculta
y activa todas las otras formas; el apoyo que la mente ejerce en
la vida y el cuerpo y en sus poderes y funcionamiento es parcial
puesto que el poder psiquico y espiritual del ser no esta desarrollado
plenamente. Pero cuando a través del yoga una de estas fuerzas
es aislada de la accion que la dispersa y elevada a su grado mas
alto y concentrado, se convierte claramente en el poder del alma'y
revela una unidad esencial. Es por eso que el proceso del yoga hatha
tiene también resultados psiquicos y espirituales puros. El objetivo
del yoga raja, llegar a una consumacion espiritual, se alcanza
por medios espirituales. El método triple puede parecer mental
y espiritual en la forma en la que busca sus objetivos, pero puede
alcanzarse con procedimientos mas propios de otros métodos, que
se presentan a si mismos de manera mas espontanea e involuntaria.
Y larazén es que el poder del alma es omnipotente y cuando alcanza
su apogeo en una direccion, otras posibilidades también empiezan a
aflorar o muestran su incipiente potencialidad. Esta unidad sugiere
la posibilidad de un yoga de sintésis.
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La disciplina tantrica es por su propia naturaleza sintética. Se
basa en la gran verdad universal de que, en el ser, existen dos polos
cuya unidad esencial es el secreto de la existencia, brahman y shakti,
espiritu y naturaleza, y esa naturaleza es la fuerza del espiritu 0 mas
bien, es el espiritu hecho fuerza. La base de este método es elevar
la naturaleza del hombre hasta hacer evidente el poder del espiritu.
Esta conversion espiritual se dirige a la naturaleza en conjunto. En
su sistema de instrumentacion incluye el poderoso procedimiento
del yoga hatha y especialmente la apertura de los centros nerviosos
y el paso a través de ellos del shakti, ya activo, en su camino hacia
la unién con el brahman, la influencia mas sutil de la purificacion
del yoga raja, la optimizacién de la fuerza de voluntad, el poder de
la devocidn, la clave del conocimiento. Pero este proceso no se cesa
con la unién de los diferentes poderes de estos yogas especificos.
Gracias a la naturaleza sintética del método del yoga el proceso se
amplia endosdirecciones. En primer lugar, hace usode muchosde los
principales resortes de las cualidades, deseos y acciones humanas y
los somete a una intensa disciplina con el fin de que el alma controle
sus motivos y finalmente se eleve hacia un grado espiritual mas
divino. De nuevo, incluye entre sus metas, no sélo la liberacién, que
es la preocupacion principal de los métodos especificos, sino un
gozo cédsmico del poder del espiritu que los otros métodos pueden
tener en cuenta parcialmente pero sin hacerlo su motivo ultimo. El
sintético es un sistema mas amplio y con mas desafios.

En el método sintético que estamos describiendo, se esboza
otro principio y que se deriva de otro conjunto de posibilidades
del yoga. Este se origina en el método vedanta y apunta hacia el
objetivo del tantra. En el método tantrico, el shakti es indispensable
para encontrar el espiritu. En este espiritu de sintesis, el alma es
fundamental y se convierte en el secreto de la seleccidn del shakti.
El método tantrico comienza desde la base y define los pasos
ascendentes hacia la cima. Es por ello que pone un énfasis inicial en
la accion del shakti en el sistema nervioso del cuerpo y sus centros.
La apertura de las seis flores del loto es la apertura de las variedades
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del poder del espiritu. Nuestra sintesis considera al hombre como
un espiritu en la mente mucho mas que un espiritu en el cuerpo
y asume en él la capacidad de comenzar desde ese nivel, de
espiritualizar su ser con el poder del alma en su mente abriéndose
a una fuerza y a un ser espirituales mas elevados y perfeccionarse
hasta dominar y activar toda su naturaleza. Por esta razén hemos
acentuado la importancia del uso del poder del alma en la mente y
a la accion de dar una vuelta a la triple llave del conocimiento, de las
obras y del amor en los candados del espiritu. Podemos prescindir
de los métodos del yoga hatha, aunque pueden usarse de manera
parcial. El yoga raja serd parte del proceso s6lo de un modo informal.
Nuestra meta es llegar por el camino mas corto al mayor desarrollo
del poder y ser espirituales y divinizar de esta manera la naturaleza
liberada en todos los aspectos de la vida humana.

El principio basico del método es un sometimiento, una
renuncia del ser humano hacia el ser, la consciencia, el poder y el
placer divinos, hacia una unién o comunion de todos los puntos de
interseccion del alma humana, por medio de la cual la divinidad
lo guiara hacia si misma con la luz de su presencia en un proceso
de perfeccionamiento del ser humano en todas las fuerzas de su
naturaleza. Aqui llegamos a una ampliacién de los objetivos del
yoga. El propésito comun de todo yoga es inicialmente la liberacion
del alma humana de su ignorancia natural y sus limitaciones, su
ascenso hacia un plano espiritual, y su unién con su yo mas elevado
y con la divinidad. Pero normalmente este es no sélo el propoésito
inicial sino también el Unico. Desde luego que existe el placer del
ser espiritual pero s6lo como disolucién de lo humano e individual
en el silencio del propio ser o en un nivel mas elevado en otra
existencia. El sistema tantrico hace de la liberacion el propédsito final
pero no el tnico. También conlleva la perfeccién y el gozo del poder
espiritual, la luz y la alegria de la existencia humana, e incluso un
primer contacto con la experiencia suprema en la que la liberacion
y la accién césmica y el placer son unificados con el fin de superar
toda oposicion y disonancia. Esta es la perspectiva mas amplia de
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nuestras potencialidades espirituales con la que comenzamos, pero
afiadimos algo mas para enfatizar su importancia. Consideramos
el espiritu en el hombre no s6lo como un ser individual que viaja
hacia una unidn trascendental con la divinidad, sino como un ser
universal capaz de fundirse con la divinidad de todas las almas y de
toda la naturaleza. Esta perspectiva tiene consecuencias practicas.
La liberacion individual del alma humana y el placer de la unién con
la divinidad en ser, conciencia y gozo divinos ha de ser siempre el
primer objetivo del yoga. El placer derivado de la unidad césmica
de la divinidad es algo secundario. Pero de esto surge un tercer
proposito: la comprension del significado de la unidad divina con
todos los seres por medio de la compasién y la participacion en
el propésito espiritual de la divinidad en la humanidad. El yoga
individual se transforma entonces en parte de un yoga colectivode la
naturaleza divina en la raza humana. El ser individual liberado, unido
con la divinidad en su verdadera naturaleza y espiritu, se convierte
en un instrumento que se perfecciona a si mismo y contribuye al
crecimiento de la divinidad en la humanidad en general.

Este crecimiento se basa en dos conceptos. En primer lugar,
hay un crecimiento a partir del ego humano individual hacia la
unidad del espiritu, y asi la posesion de la naturaleza humana en
sus formas mas elevadas renunciando a las formas inferiores del ser
mental que son una traduccién incompleta y no el auténtico texto
de la naturaleza divina en el individuo césmico. En otras palabras, se
trata de una perfeccion que consiste en la elevacién de la naturaleza
mental hasta una que sea espiritual y supramental. Por lo tanto, este
yogaintegralde conocimiento,amoryobrashade ampliarse haciaun
yoga de autoperfeccidn espiritual y gnéstico. Como el conocimiento
gnostico, la volundad y el ananda son una instrumentacion directa
del espiritu y s6lo pueden adquirirse en la transformacion hacia el
espiritu, hacia el ser divino, este crecimiento ha de ser el primer
proposito del nuestro yoga. El ser mental ha de extenderse hacia
la unidad de la divinidad antes de que la divinidad perfeccione su
crecimiento gnostico en el alma del individuo. Esta es la razén por
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la que el método triple de conocimiento, obras y amor es la clave de
un yoga integral, puesto que es un medio directo para que el alma
en la mente pueda alcanzar su intensidad mayor mientras se dirige
hacia la unidad divina. Si la inmersién en el infinito o en la unién con
la divinidad fuera nuestro Unico objetivo, el yoga integral no tendria
mucho sentido, excepto por la satisfaccion que podemos adquirir
por medio de una elevacion mistica hacia la fuente espiritual. En
realidad podemos encontrarnos con la divinidad por medio de
cualquier fuerza de la naturaleza del alma. Cada una de ellas en su
maxima potencia se eleva hacia el infinito y lo absoluto, cada una
ofrece un camino: todos los caminos llevan al Eterno. Pero el ser
gnostico es el disfrute y la posesion absoluta de la toda la naturaleza
divina y espiritual. Y es una elevacion de la naturaleza completa del
hombre hacia el poder de una existencia divina y espiritual. Este tipo
de yoga se define por la tanto como un método integro.

Hemos visto también que cada uno de los tres métodos en su
maxima potencialidad puede adoptar las fuerzas de los otros y llevar
al individuo hacia la plenitud. Tendria sentido entonces comenzar
con uno de ellos y encontrar mas tarde su punto de interseccién
con los otros métodos. Serian como lineas inicialmente paralelas
que, sin embargo, se encontrarian en momento determinado y se
fusionarian. Al mismo este encuentro propiciaria la activaciéon de
un proceso mucho complejo y poderoso. Pero hemos de tener en
cuenta primero cuales son las condiciones y los medios de un yoga
de autoperfeccionamiento antes de considerar esta posibilidad. El
individuo ha de seguir un proceso de iniciacién que le prepare para
este proceso mas complejo por medio del crecimiento de las obras,
el amor y el conocimiento divinos.

Traducido por : Carlos Izquierdo Tobias
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Discurso del Dr. Rafael Iruzubieta en el
acto de homenaje al Profesor D. Antonio
Binimelis Sagrera

Celebrado el 16 de febrero de 2015 en la universidad nehru
de Nueva Delhi

Excmo. Sr. Prasanjit Sen, Rector de la Universidad Nehru; Excmo.
Sr. Jorge Roza de Oliveira, Embajador de Portugal en Nueva Delhi;
Excmo. Sr. Aslam Islahi, Decano de la Facultad de Lenguas de la
Universidad Nehru; Dia. Inocencia Mata, Profesorade la Universidad
de Lisboa; y Sr. representante de la Embajada de Espafia en Nueva
Delhi; representantes de las Embajadas Iberoamericanas; Profesores
del Centro de Estudios de Espaiiol de la Facultad de Lenguas de la
Universidad Nehru; demas autoridades y profesores, alumnos,
seforas y sefiores.

Me permito iniciar estas palabras, en el memorial de mi
llorado amigo Antonio Binimelis Sagrera, rindiendo homenaje a la
democraciade laindia, que en el pasado afio celebré unas elecciones
memorables y acreditd, una vez mas, el buen funcionamiento de la
democracia mas grande del mundo, que celebra con orgullo cada 26
de enero (dia de la Republica) la entrada en vigor de su Constitucion
el 26 de enero de 1950.
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Puesto que estamos hoy ante una celebracion de la lengua
espafola, cuyo gran impulsor en la India fue el profesor Binimelis,
bueno es recordar a los alumnos de nuestro Centro de espafiol el
gran porvenir profesional que les ofrece el conocimiento de nuestra
lengua. Esta faceta de la utilidad profesional del idioma espafiol es,
desde luego, la mas prosaica, pero su colacidn es oportuna para
resaltar que el «primum vivere» de los alumnos queda asegurado
con su titulaciéon en espariol.

El conjunto de los casi 550 millones de hablantes de espariol
(en torno al 7% de la poblacion mundial) tiene una capacidad de
compra, a tenor de las rentas medias per capita, que representa algo
mas del 9% del producto interior bruto mundial, todo un estimulo
para las industrias culturales de productos en espafiol, comenzando
por las que atienden demandas de los hispanos en Estados Unidos,
dado que la renta per capita de ese colectivo duplica el promedio de
América Latina, aun siendo éste de gran importancia.

Considerando los respectivos contenidos o coeficientes de
lengua que cabe calcular en una u otras actividades productivas,
el idioma espafiol aporta aproximadamente el 16% del valor del
producto interior bruto y del empleo en Espafia y porcentajes
similares en las economias mayores de la América Hispana. Las
industrias culturales (edicién, audiovisual y musica, principalmente)
suponen algo mas del 3% del PIB de tales economias.

Ademas del impulso del espafiol en la India fomentado por el
Instituto Cervantes y por nuestra Embajada, estan asimismo muy
comprometidas en esta empresa las Embajadas Hispanoamericanas
acreditadas en Delhi. Esa divulgacion del espaiiol, unida a la cada
dia mas importante relacion comercial entre Espafia y los paises
hispanoamericanos con la India, hace que el espafiol cobre cada dia
mas importancia en este pais.

En el orden académico, hay que destacar que en octubre de
2014 se publicé por la Real Academia Espafiola la vigésimo tercera
edicién del Diccionario de la Lengua Espafiola, después de haber
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celebrado en el curso académico 2013-2014 el tercer centenario
de su fundacion en el afio 1713. El interés divulgativo de la lengua
que ofrece el diccionario se complementa con la meritoria labor
desarrollada por la Asociacion de Academias de la Lengua Espariiola,
integradas por las Academias de los paises hispanoamericanosy por
la Academia Norteamericana de la Lengua Espafiola.

El lema de la Academia Espariola de la Lengua («limpia, fijay
da esplendor»), aunque quizas exagerado en su vocacion de Unica
autoridad sobre esta lengua, mantiene vivo el nexo entre todas
las Academias de la Lengua Espafiola integradas en la referida
Asociacién. Hablar un mismo idioma no equivale a utilizar las
mismas palabras para todo. Los espafioles oimos y leemos con
agrado muchas expresiones de América Latina, porque se hunden
en lo mas profundo de nosotros mismos y se nos muestran como
soluciones logicas, aunque distintas, para nuestras propias ideas.

Decia Gabriel Garcia Marquez que «la Real Academia es
el mausoleo donde finalmente yacen las palabras», mostrando
asi su rebeldia hacia el caracter normativo de la lengua espafiola
que supone la codificacion de las palabras en el diccionario de la
Academia. Se ha dicho que el diccionario no juzga la historia, sélo la
refleja. El hecho de que no gusten algunas definiciones no autoriza
a condenarlas al destierro, aunque, con Fernando Lazaro Carreter
(director que fue de la Academia), comparto la idea de que «una
lengua que nunca cambiara sélo podria hablarse en un cementerio».
La generacion del 98 (Unamuno, Valle-Inclan, Baroja...) ha sido
considerada una gran creadora de palabras. Muchas de ellas han
accedido al diccionario y otras siguen sélo en sus libros, pero, en
todo caso, despiertan el interés cuando alguien las lee y descubre lo
que sus autores quisieron decir al usarlas.

Voy a ponerles un curioso ejemplo de la polémica que ha
desatado en Espaiia la acepcion coloquial en el diccionario de la
Academia de la palabra gitano, como aquel «que estafa u obra
con engafio». Sabido es que la palabra gitano viene de egiptano,
porque se crey6 que los gitanos procedian de Egipto, pero la primera



11 Papeles de la India, Vol. 44, Nu 1, 2015

acepcion del diccionario refiere que gitano «se dice de los individuos
de un pueblo originario de la India, extendido por diversos paises»,
con lo que la posible ofensa de esa acepcidn coloquial alcanzaria
también al pueblo gitano de la India.

Esa acepcion coloquial figuraba tal cual en la anterior edicién
del diccionario, pero la polémica se ha abierto ahora porque
las asociaciones gitanas han protestado y los académicos han
respondido diciendo que todavia se utiliza la palabra con ese
significado y se amparan, como dice el preambulo del Diccionario,
en que «la Corporacion procura aquilatar al maximo las definiciones
para que no resulten gratuitamente sesgadas u ofensivas, pero no
siempre puede atender a algunas propuestas de supresiéon cuando
las acepciones implicadas siguen estando vigentes en la comunidad
social».

Me inclino por lo normativo y pienso que el olvido de las reglas
de la gramatica, de la historia del idioma y de la informacion de las
palabras atenta contra la unidad del idioma espafiol y de ello no
pueden derivarse beneficios para los hispanohablantes. Contemplo
con pesar como, incluso en Espafia, ese principio normativo se pone
frecuentemente en tela de juicio. Es mas, el propio idioma espafiol
se menoscaba con el pretexto de lo que se ha dado en llamar
«normalizacion lingtiistica», bajo lo que se oculta un soterrado
desprecio o, cuando menos, una inaceptable posposiciéon de la
lengua espariola.

Exhorto, pues, a los estudiantes de espafiol de nuestro Centro
a que aborden el aprendizaje de este idioma desde la perspectiva
académica, loque, porotro lado, esta en consonancia con ladocencia
que reciben de sus ilustres profesores.

Rendir homenaje a Miguel de Cervantes Saavedra es rendir
homenaje a la lengua espafiola. En estos momentos andamos
ocupados en Espafia en la busqueda de los restos de Cervantes, bajo
el aliento del historiador Fernando de Prado, que hace cuatro afios
inicié las pesquisas para confirmar si de verdad Miguel de Cervantes
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estd enterrado en el Convento de las monjas Trinitarias de la calle
Lope de Vega, de Madrid, como decia su certificado de defuncion.
El 23 de abril de 1616 una comitiva llevé el cadaver de Cervantes
desde su vivienda en la calle Leon, de Madrid, hasta la cercana
calle de Cantarranas —hoy Lope de Vega— donde se hallaba, y alli
continta, el referido Convento de las Trinitarias. El acta de defuncién
encontrada en el siglo xviii en un archivo de Madrid decia bien claro
que «Miguel de Zerbantes [con zeta y be] manddse enterrar en las
Trinitarias».

Los arquedlogos y antropdlogos que estan buscando los restos
de Cervantes en la iglesia de las Trinitarias han abierto nichos, hasta
ahorasin éxito, y si no hallan los restos en la zona de enterramientos
tendran que ir a la nave central de la iglesia. La tarea de busqueda
pasaria por levantar la tarima y perforar el suelo de adobe, «con la
ilusion de encontrar un féretro sin abrir con los restos de Cervantes»
(en palabras del historiador Fernando de Prado).

En tiempos de crisis, como los que vivimos en Espafia, este
trabajo, que supone gastos no desdefables, esta levantando
algunas criticas. No me sumo a ellas, porque la busqueda entrafia el
simbolismo del encuentro con nuestra historia y con nuestra lengua
y eso, aunque no devengue intereses, va en provecho de la cultura
espafiolay supone un homenaje a nuestra lenguay a su escritor mas
conspicuo.

Y termino con mi agradecimiento a mi lector, el profesor Anil
Dhingra, y mi felicitacion a los alumnos Nilesh (primer premio) y
Akshay Kumar (segundo premio), ganadores de los premios de
este afio que llevan mi nombre y el de mi esposa, respectivamente.
Espero conocerles pronto y les ofrezco desde hoy mi amistad y mi
colaboracién en todo cuanto precisen.

Muchas gracias.
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La sociedad de castas de la India

Agustin Paniker

La sociedad india de castas constituye uno de los aspectos mas
interesantes —jy peor entendidos!- de la antropologia del Sur de
Asia. Invariablemente, en toda conferencia sobre la India aparece
alguien del publico que plantea una pregunta sobre “las castas”.
No sélo es un asunto muy estereotipado, sino que, sin el menor
género de dudas, es el mas polémico y el que levanta emociones
mas encontradas, ya sea adentro como afuera de la India. Vamos,
pues, a tratar de arrojar algo de luz sobre un tema tan apasionante.

Tanto sus detractores (que son legion) como sus partidarios
(que también los hay) coinciden en un aspecto: la casta constituye
la esencia de la sociedad india. Enésimo ejemplo de la tendencia
que se da -y no so6lo en Occidente- a exotizar y orientalizar todo lo
que tenga que ver con el continente indico. Pero aunque la casta no
forme, desde mi optica, la esencia de su civilizacion, ni es el tnico
marcador de la identidad social de los indios, o no lo es en mayor
medida que la lengua, la familia, la clase social o la religion, hay
que admitir que la casta sigue siendo decisiva en la India de hoy. En
los ultimos 300 afios ha ganado mucha preeminencia. Puede que
uno haya escuchado —seguramente de boca de alguien de la clase
media urbana- que la casta ya no importa o es cosa del pasado,
pero pregunten a un dalit de la India rural y escucharan una opinién
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muy distinta. La casta esta imbricada en lo religioso, lo politico,
lo econdmico, lo cultural... y hasta en la psique de las personas.
A diferencia de lo que se vaticinaba hace unas décadas, la casta es
relevante y tangible en el siglo xxi.

Segun entiendo el asunto, la casta en la India no constituye
un unico “sistema”, sino varios sistemas locales entrelazados. Pero
unos sistemas que, de acuerdo a mi tesis, se asientan siempre en
dos ejes o principios bien engranados: el principio de la diferencia y
el principio de la jerarquia.

El principio de la diferencia

La sociedad india (o surasidtica en general, ya que el
fenomeno no es ajeno a Pakistan, Bangladesh, Nepal o Sri Lanka)
estd compuesta por una infinidad de segmentos sociales que los
portugueses llamaron “castas”.

Enverdad, “casta” es la traduccién aproximada de la vernacula
Jjati (y sus variantes), que en la mayoria de lenguas indicas significa
“nacimiento”. Y esa es precisamente la principal caracteristica de
estos sistemas: uno nace en una jati, casta o comunidad social
determinada.

Después de 80 afios sin hacerlo, el ultimo censo de 2011 volvio
a enumerar castas. Aunque no se han publicado todavia las cifras
oficiales, posiblemente se hable de unas 4 o 5 mil. Algunas son muy
pequefias, de unos centenares de individuos, localizadas en una
comarca definida. Otras son inmensas, con decenas de millones
de personas, diseminadas por diversos estados, y que cuentan con
varios niveles de segmentacion menores (a veces llamados linajes,
subcastas o también jatis).

A modo didactico, podemos destacar tres caracteristicas
recurrentes en las castas.
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Costumbres de matrimonio

En primer lugar, las castas se distinguen por sus costumbres de
matrimonio. La norma mas extendida es la endogamia; es decir, el
enlace dentro de un circulo matrimonial estrecho. Si el matrimonio
es entre personas de idéntica casta se conoce entonces como
isogamia. Si son de distinta casta (hoy el circulo matrimonial tiende
a abrirse a castas afines) el vardn suele ser de casta superior a la de
la esposa. Este enlace se conoce como hipergamia, y vendria a ser
como una endogamia cualificada.

Ademas, cada casta posee unas reglas de exogamia; es decir,
la prohibicion de desposar con alguien de determinados clanes
o linajes de la casta, e incluso de ciertos pueblos vecinos. Un
campesino de la macrocasta jat del Punjab, por ejemplo, no puede
contraer matrimonio con nadie que pertenezca a ninguno de los
linajes de sus abuelos o abuelas, ni con una persona que provenga
de su mismo pueblo o de los colindantes con su municipio.

Estas formas de endogamia y exogamia (que pueden variar
bastante de una casta aotra) constituyen el aspecto mas importante
de la sociedad de castas. Sin endogamia no existirian castas. Es por
la endogamia que uno nace en una determinada casta; porque es
hijo o hija de progenitores de la misma jati, o de dos castas distintas
pero que tienen vinculos matrimoniales aceptados. La casta se
hereda y es de por vida.

Obviamente, para que estas reglas puedan cumplirse
el matrimonio no puede realizarse por elecciéon personal. La
abrumadora mayoria de enlaces en el Sur de Asia son acordados
por los progenitores y consisten, literalmente, en un pacto entre
dos familias.

En este aspecto cardinal la sociedad de castas penetra en
el complejo universo de la patriarquia. Por ese pacto, la novia
abandonara su aldea natal y pasara a formar parte de la familia
de su marido; y renunciard -aunque legalmente no tiene por
qué hacerlo- a la herencia paterna. Para facilitar el transito se le
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inculcan en la infancia los modelos de la esposa ideal, que tiene que
ser fiel, recatada, sumisay trabajadora; y en la pubertad, la practica
de la reclusion del espacio publico (parda o purdah). También en
ello se fundamenta la —ilegal pero no desaparecida—- costumbre del
matrimonio infantil. En el caso de que el enlace sea hipergamico,
por el cual la familia de la novia va a equipararse en estatus a la del
novio, hoy es ineludible —aunque tampoco legal- el pago de una
dote a la familia del segundo, y no precisamente simbélica, como
antafo. En las clases medias este asunto se ha convertido en una
lacra social de primer orden (y en uno de los principales motivos de
aborto selectivo de nifias). Por lo general, estos aspectos son mucho
mas problematicos cuanto mas elevado es el rango conjunto de
castay clase.

Costumbres de ocupacion

Otra caracteristica histéricamente ligada a la casta ha sido
su asociacion con determinadas ocupaciones o profesiones. Hay
castas de herreros, de sacerdotes, de médicos, de lavanderos, de
comerciantes, de agricultores... o de basureros.

Sin embargo, este es un aspecto que hoy en dia va claramente
a la baja. No hay cifras oficiales, pero posiblemente no mas de una
tercera parte de los indios se dedique en la actualidad a la ocupaciéon
asociada a su casta por tradicidn, si bien todavia existen oficios con
abrumadora presencia de miembros de una casta determinada. Esta
relajacion se debe, por un lado, a la mayor movilidad social actual;
por el otro, a la aparicién de profesiones nuevas, no asociadas a
las castas tradicionales. Ademas, historicamente, el recurso a la
agricultura ya habia hecho de este aspecto algo mas tedrico que
factual. Aunque unofueradelacastade los pescadores siempre podia
hacer de labriego. Pero el hecho clave, como antes sefialdbamos, es
que aunque uno se dedique a la agricultura, a la sastreria o a dirigir
un banco, siempre seguira siendo de la casta de los pescadores.
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Costumbres culturales

Un aspecto vital que explica el que las castas se hayan
mantenido razonablemente separadas durante muchos siglos es
que cada una posee una serie de rasgos, costumbres y peculiaridades
culturales propias.

Las castas tienen sus festivales y sus rituales; formas de
culto, templos, sacerdotes y divinidades particulares; mas dietas y
costumbres alimenticias, amén de los tabues de comensalia (con
quién se puede o no se puede compartir mesa); sus vestidos, joyas
u ornamentos propios; incluso dialectos o formas de habla; y sus
mitos de origen y cronicas; ademas de los aludidos sistemas de
matrimonio y parentesco. Una jati puede compartir alguno de estos
rasgos con otras castas o con el pueblo entero, pero el conjunto
hace de cada casta un verdadero microcosmos sociocultural.

Si a la endogamia de matrimonio afiadimos estas costumbres
culturales de dieta, culto u ocupacion, se entendera que una casta
se asemeje en muchos aspectos a un grupo étnico. Los miembros
de una casta tienen la sensacién de compartir una misma sangre
e identidad. Los lazos de solidaridad dentro de la casta pueden ser
fortisimos.

Estas tres caracteristicas distinguen con tanta intensidad las
castas que conforman lo que denomino el principio de la diferencia;
en el que se sostienen los diversos sistemas de castas regionales.
Nadie controla estos sistemas, aparte de los concilios de casta (jati-
pafichayats), que vigilan que se respeten las normas de la casta,
aunque cadavez estan masdesplazados por lassabhas o asociaciones
de casta, cuya finalidad es mas politica e identitaria.

Ha de quedar claro que la casta no se oculta. Todo el mundo
sabe a qué casta pertenece su vecino. Si bien en las impersonales
ciudades modernas las cosas no son tan evidentes, en el universo
rural de la India la casta es una dimension visible de la identidad
personal. La mayoria la lleva inscrita en el apellido; pero también
en su forma de hablar, en su vestido, en el porte y puede que en su
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trabajo. Lacastanoesalgoabstracto.Y, porlo general, todo elmundo
esta orgulloso de pertenecer a su “comunidad”. De ahi que nadie
quiera ocultar la casta. (Otra cosa, claro est3d, es que se combata la
discriminacion por razén de casta; pero ese es otro tema.) En lo que
ahora nos concierne, la casta no se vive como algo intrinsecamente
deplorable o de lo que uno tenga que avergonzarse (si bien el nuevo
discurso de la modernidad exige algunos eufemismos y se desliza
hacia cierto negacionismo, sobre todo si se habla con extranjeros).

De todo ello el espectacular grado de multiculturalismo y de
plurirreligiosidad que hallamos en la India. Este es uno de los pocos
lugares del planeta donde uno puede vestir como quiera, adorar
a quien desee y comer lo que guste sin que le importunen. No es
por ningun abstracto amor a la libertad, sino por respeto al hecho
diferencial.

Calculan los expertos que en cada region linglistica de la
India pueden coexistir unas 200 castas. En cada una de las 20 o
25 regiones hallaremos un “sistema” distinto (varian las castas, los
porcentajes, las jerarquias, sus relaciones, los conflictos, etcétera),
pero que siempre se sostiene por una gran cantidad de castas
y jatis guiadas por este principio de la diferencia. Es gracias a la
casta que la India ha podido integrar la infinidad de comunidades
lingtiisticas, étnicas o religiosas que la componen y ha podido ser
tierra de acogida de parsis, judios, cristianos nestorianos, budistas
tibetanos, etcétera. Cada nueva comunidad ha podido mantener
sus caracteristicas porque se ha constituido como casta, con sus
costumbres matrimoniales, ocupacionales y culturales.

El principio de la jerarquia
El proverbial pluralismo cultural de la India tiene, no obstante,

su precio. Porque entrelazado con el principio de la diferencia
encontramos un segundo eje: el principio de la jerarquia.

Por ello, algunos pensadores protestan ante la tendencia a
presentar la casta sélo en términos etnicistas (pues la convierte en
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algo dignoy hasta natural y soslaya el aspecto opresivo del sistema).

La nocidn de jerarquia tiene un gran arraigo en la India. Ya en
tiempos del Veda, es decir, hace 2.500 o 3.000 afios, fue tejiéndose
una ideologia que solemos designar “brahmanica”, ya que fue
cocinada y transmitida por los colectivos y castas de brahmanes
(La tradicién letrada, liturgica e intelectual del mundo hindu). Esta
antigua cosmovision entiende que, idealmente, la sociedad forma
una piramide jerarquica compuesta por cuatro clases, denominadas
varnas, que seria conveniente traducir por clase socioespiritual o
clase sociorritual (y no casta).

En lo alto de la pirdmide se situa el varna de los brahmanes; es
decir, aquellos que ensefian, recitan y transmiten el conocimiento
sagrado; cuya funcion es esencialmente espiritual. En segundo lugar,
el varna de los kshatriyas; esto es, los reyes, dirigentes, guerreros
y grandes hacendados; cuya funcién es proteger a la poblacion.
En tercer lugar, el varna de los vaishyas; o sea, los comerciantes y
agricultores poderosos; cuya funcion es productiva. Para la ideologia
brahmanica, estas tres clases constituyen la sociedad “noble” (arya):
la elite que se ha iniciado en la tradicion védica y mantiene el orden
social y cosmico gracias al cumplimiento de los rituales. Por debajo
de estos tres varnas se sitla la cuarta clase de los shudras; o sea,
los labriegos, artesanos, peones y criados; cuya funcion es servil. En
ocasiones los antiguos textos mencionan —aunque por lo general
omiten-una quinta clase, que ha recibido distintos nombres, el mas
comun de los cuales fue en la antigliedad “chandala”, a principios
del siglo xx “intocable”, y hoy gana enteros “dalit”. Se trata de un
colectivo fuertemente estigmatizado, a veces continuo pero en
otras discontinuo (sin funcion) con la sociedad de cuatro varnas.

Siguiendo una maxima gndstica muy propia de la India, el
discurso brahmanico entiende que el microcosmos social replica el
macrocosmos, concebido en tiempos del Veda como un gran Ser
Césmico (Purusha). El brahman procede de su boca, el kshatriya
de sus brazos, el vaishya de sus muslos, el shudra de sus pies. La
sociedad es como es porque la misma estructura de la realidad es
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asi. La jerarquia es, por tanto, de orden sagrado.

Es importante retener que esta formulacion es tedrica; es el
modelo ideal de sociedad segun lo concibié hace 2.500 afos la
antigua tradicion de los brahmanes y lo fue refinando durante los
siguientes siglos. No es el reflejo de la sociedad de la época. No
obstante, al ser pan-indio y tener la sancion religiosa (por ponerlo
graficamente, al poseer el precioso pedigri sanscrito), elmodeloideal
es conocido por todos y, como es obvio, ha incidido en la realidad
factual de la sociedad india durante siglos. Reyes y sacerdotes lo
han apoyado por igual.

De acuerdo a este discurso, cada individuo renace —segun la
misteriosa aritmética karmica- en el varna que le corresponde seguiin
el cdmputo de las acciones cometidas (léase: por su congruencia con
el dharma o deber propio). De ahi la arraigada nocion en la India de
que cada persona posee la predisposicidon natural que se le atribuye
a cada clase (el brahman la espiritualidad, el kshatriya la valentia,
etcétera). Dicese incluso que la composicién fisica y psiquica de
cada individuo se ajusta a las “cualidades” de cada clase (luminosa
y clara en los brahmanes, densa y oscura en los shudras, etcétera).
Se entenderd ahora como este esquema ideal realimenta las ideas
de endogamia y de ocupacion tradicional.

Jati y varna

La pregunta obvia es: ;como se correlacionan las miles de jatis
(que articulan el principio de la diferencia) y los cuatro varnas (que
otorgan el marco pan-indio para que opere la jerarquia)? Segun la
visidbn mas simple, cada jati tendria que homologarse a uno de los
varnas. Puesto que estos forman una pirdmide, la homologacién
otorgaria el estatus de cada casta o jati en la jerarquia local.

Ocurre que si bien las cosas pueden estar mas o menos
claras en lo que a los extremos del escalafén social respecta, en la
vastisima seccién intermedia el asunto es mas confuso y los rangos
y precedencias imposibles de definir. ;Por qué? Porque en India -
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como en verdad en muchas otras partes del globo- todo el mundo
se atribuye un estatus superior al que le otorgan sus vecinos. Léanse
los mitos de origen de muchisimas castas que —por bajas que sean-
reivindican un noble origen como kshatriyas o brahmanes.

Enrealidad, estas cuestiones son muy contextualesy dependen
del filtro por el que observemos la cuestién. Cuando viajo al estado
de Kerala, de donde es originario mi apellido, todo el mundo
reconoce que panikkar es un titulo de casta nayar, histéricamente la
casta militar, terrateniente y de la nobleza de Kerala. (En otras zonas
del pais, donde opera siempre un “sistema” distinto, dificilmente le
ubiquen auno por el apellido.) Los nayar pertenecen a las capas altas
de la sociedad keralita. Si aplicaramos los parametros brahmanicos
de varna caerian en la clase kshatriya. Al menos cumplian esa
funcion. Y, sin embargo, cuando uno le pregunta a un brahman
ortodoxo de Kerala por el rango de los nayar, su reaccion es mucho
mas ambigua. Desde su perspectiva, la sociedad de Kerala se divide
entre brahmanes y no-brahmanes; por tanto un nayar estaria a lo
sumo jligeramente por encima de un intocable! Todo es mas relativo
de lo que el discurso topico aparenta. Existen zonas de la India, como
Gujarat, donde incluso un comerciante tiene precedencia sobre el
brahman.Y en el vecino Rajasthan, es el rajput quien esta en la cima.
No existe un orden preestablecido fijo, salvo en flagrantes casos.

¢Por qué se dan estas disparidades de criterio? jpor qué esta
ambigiiedad? ;por qué no se da una estricta correlacion entre las
castasy los varnas? Porque el principio de la jerarquia se asienta a su
vez en dos lenguajes o dialécticas, que de forma entrelazada operan
a la hora de establecer las relaciones y jerarquias: el lenguaje de la
pureza (que es propio de la ideologia brahmanica) y el lenguaje del
poder (que es propio de un ethos mas kshatriya o rajput).

El lenguaje de la pureza

Segun la ideologia brahmanica las personas, las dietas, las
costumbres, las ocupaciones o los transitos de vida remiten a
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ordenes pureza. Cuanto mas elevado se considere un grupo mas puro
es fisica y espiritualmente y mas susceptible es de contaminarse. De
suerte que la tradicion hindu -y la corriente brahmanica en especial-
ha estado siempre muy preocupada por las diversas formas de
contaminacién y fuentes de polucion.

Por un lado, la corporal. Todo lo que sale del cuerpo (heces,
orina, semen, mucosidades...) es impuro; de donde la obsesion del
hindu de alta casta por las abluciones y ritos purificadores. El bafio
diario (invento de la India) es obligatorio, lo mismo que el cepillado
de los dientes (también innovacion india), o el cuidado de las orejas,
por no hablar de los esfinteres. No se trata de una cuestion higiénica.
O si lo es, siempre que entendamos que la higiene en la India remite
al cuerpo, la mente y el espiritu.

Por otro lado, hay que estar atento a la contaminacion
temporal. Eso atafie muy en particular a las mujeres durante el
periodo menstrual, cuando dejaran de acudir al templo o no podran
cocinar (algo ya raro de ver en la India urbana de hoy). Compromete
alafamilia enteradurante el deceso de algun pariente. Por supuesto,
afecta a las viudas durante sus afios de viudedad.

El lenguaje de la pureza se traduce asimismo en infinidad
de tabules que tratan de minimizar la polucién por contacto. Muy
importante ha sido todo lo relativo a la alimentacion. En la India esta
muy extendida la idea de que la cualidad de los alimentos y de quien
los cocina se transmite a los comensales. Existen dietas (crudas,
hervidas) que se considera que unicamente el circulo familiar mas
intimo puede compartir. Las cocinadas pueden consumirse con un
grupo mas amplio. Aunque, ciertamente, estas cuestiones se han
relajado bastante en la actualidad, las reglas de etiqueta pueden ser
muy complejas en determinados eventos sociales de caracter ritual.

Asimismo, lasdietasremitenaérdenesdepureza.Servegetariano
en la India, aunque hoy pueda justificarse con argumentos éticos o
cientificos, posee un prestigio social muy superior a ser carnivoro. Y
dentro de los vegetarianos, los que prescinden de los tubérculos se
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jactan de ser ain mas puros. Etcétera.

Obviamente, la forma de contacto susceptible de polucionar
con mayor intensidad es la relacién sexual, en la que incluso hay
traspaso de fluidos. De donde la exigencia de que las relaciones se
den entre iguales (en composicién fisica, mental y espiritual). Para
el lenguaje de la pureza no hay cosa peor que la mezcla de castas y
clases.

Seguramente, el aspecto mas duro y deplorable del anclaje en
estasideasdepureza-y-poluciénhasidolapracticadelaintocabilidad;
es decir, la exclusion de ciertos colectivos considerados muy
impuros de los recintos de la aldea; y su degradacion asignandoles
tareas consideradas impuras. Durante muchos siglos los llamados
intocables han vivido en barriadas separadas, con sus pozos de
agua, sus templos, sus crematorios, sus barberos... espacialmente
segregados de los de casta alta.

Finalmente, se postula una contaminacién inherente a ciertas
ocupaciones, en especial las relacionadas con los desechos organicos
(heces, basuras, carrofia, pieles...), con la muerte (crematorios)
o la violencia (caza, pesca), razén por la cual la inmensa mayoria
de barrenderos, basureros, curtidores de piel, trabajadores de
crematorios, musicos en procesiones funerarias o pescadores han
pertenecido -y muchos aun pertenecen- a las castas de intocables
o dalits.

Desde esta perspectiva, la pureza o impureza inherente a
la persona o al grupo nada tiene que ver con la riqueza o la clase
socio-econdmica. No tiene por qué darse correlacién entre elevado
estatus ritual y riqueza o bajo estatus ritual y pobreza.

El lenguaje del poder

Si la dicotomia entre lo puro y lo impuro es tipica de la
ideologia brahmanica (ligada, por ende, al hinduismo), el hecho
de que existan castas entre los musulmanes (con sus cuatro clases
nobles o ashraf, el grueso de cientos de castas bajas o ailaf, y hasta
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con sus intocables), lo mismo que entre los cristianos, los jainistas
o los sikhs (que pueden ser muy igualitaristas de puertas de templo
adentro, pero mantienen muchos de los tabues y reglas de casta,
puertas afuera)... es decir, el hecho de que existan castas en toda
regla en religiones para quienes la autoridad brahmanica apenas
cuenta, muestra que otros ejes y lenguajes actuan en el principio de
jerarquia y participan a la hora de configurar la sociedad de castas.

De otra forma no se entenderia que un varén rajput —que
tradicionalmente ha sido un guerrero, amante de la caza, carnivoro,
bebedor de licor, fumador, que tenia sus harenes donde saciar
sus apetitos, es decir, que se guiaba por estandares que serian
considerados altamente impuros por la ideologia brahmanica-,
haya sido considerado un kshatriya de alto abolengo. Hasta tal
punto, que hoy en dia se utiliza la palabra “rajput” para referirse a lo
que antiguamente se denominaba “kshatriya”.

Esto es asi porque en la India, como en cualquier otra parte,
quiendetenta el poder politicoy econémico tiende a ser considerado
de estatus superior a quien no lo posee. No todo es, por tanto, un
asunto ritual ligado a la pureza o la impureza, sino que entran en
juego factores mas prosaicos, como que quien tiene el poder puede
establecer relaciones de subordinacién con sus subditos, sus peones
o sus empleados. Por tanto, si segun el lenguaje brahmanico de la
pureza no se da correlacion entre estatus ritual y econémico, por el
lenguaje del poder (un lenguaje de talante mas marcial o kshatriya,
por mantener las denominaciones de varna) si se da una clara
correlacion. Es esta participacion de lo politico-econémico la que
explica que, por lo general, entre los mas depauperados de la India
figure una alta proporcion de castas bajas, intocables y tribales.

En cada regién de la India existe una o varias castas en posicién
claramente dominante. Se trata de castas demograficamente
poderosas, que controlan la tierra y tienen gran poder econémico.
Los jats en el Punjab, los okkaligas en Karnataka, los yadavs en Bihar,
los marathas en Maharashtra, los rajputs en Rajasthan, los vellalas
en Tamil Nadu, los nayars en Kerala, los reddis en Andhra Pradesh,
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los pattidars en Gujarat, los bhumihars en Uttar Pradesh, y un largo
etcétera. Salvo los ultimos, ninguna de estas castas pertenece al
varna de los brahmanes (que son Ginicamente dominantes en zonas
de Uttarakhand y de Uttar Pradesh). Al ser campesinas, la mayoria
caeria en la categorizacién de shudra, pero ello no impide que estas
castas terratenientes sean las controladoras de facto de la comarca
o laregion. De ahi la disparidad de opiniones a la hora de jerarquizar
las castas. Y que encontremos distintas “crestas” en las jerarquias
locales en yuxtaposicion con la clase social.

Estas castas dominantes, aunque puede que ritualmente no
sean consideradas altas, si lo son politica y econémicamente. De
modo que recurren también al lenguaje de la pureza para justificar
la subordinacion de los inferiores (trazando de forma ostentosa -y
hasta con recurso a la intimidacion- lo que en India se llama “linea
de polucién”, por debajo de la cual uno cae ya en el universo de la
intocabilidad).

Es importante entender también la jerarquia en estos términos
mas prosaicos. Por ello se entenderd que cuando uno le pregunta a
un dalit sobre las causas de su condicidn, es decir, cuando recibimos
lavisidn desde abajo, jamas se habla de karma, de impureza, de varna
o demas cuestiones de la ideologia brahmanica, sino que simple y
llanamente el dalit dira que los poderosos le han sometido.

Cual caduceo, estos dos lenguajes (uno pan-indio, el otro
local) se retroalimentan permanentemente. Hay que subrayar, no
obstante, que hoy los tabues y rasgos asociados al lenguaje de la
pureza tienden a relajarse mientras que el peso de las diferencias
socioecondmicas aumenta. De ahi la centralidad que ya ocupa en
India la “clase social”.

Movilidad

A diferencia de lo que se desprende de los textos clasicos,
los informes de los dirigentes coloniales o de los estereotipos que
circulan por ahi, la sociedad de castas no forma un sistema rigido y
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estatico. Su imbricacion en lo politico y econdmico (en la historia,
en ultimo término) impide que pueda quedar petrificada. Las
castas se mueven. Es cierto que su tempo es lento, pero las castas
suben, bajan, se ensanchan, las lineas de polucién se modifican,
las ideologias se combaten, etcétera. La idea de que la sociedad de
castas se ha perpetuado sin apenas cambios en los ultimos 2.000
afnos es una vision —aparte de absurda— consecuencia de la mirada
colonialy la reapropiacion nacionalista. Varias agencias actuaron de
forma concatenada.

Por un lado, la visién “orientalista” (la visién exotizante del
“Oriente” que tenian los primerosfil6logos, historiadores, etnélogos
y administradores coloniales) proyecté el modelo ideal de los textos
brahmanicos sobre toda la sociedad. La cosa era logica dado el
sobrepeso de los letrados brahmanes en informarles. Légicamente,
les transmitieron su sesgo particular, haciendo de la casta algo
estatico, religioso (basado en exclusiva en el lenguaje ritual de la
pureza y desestimando lo politico) y donde los brahmanes siempre
aparecen en la cuspide. Por otro lado, también la visién misionera
dio una explicacion religiosa y ahistérica de la casta. Para promover
la conversion, la estrategia misionera buscé distanciar a la poblacion
de sus lideres religiosos, presentandolos en tintes muy negativos.

A esos sesgos hay que afadir la accion de la etnologia colonial,
que contribuyd a hacer de la casta algo menos flexible de lo que
seguramente habia sido en el pasado. El Estado moderno necesita
categorias fijas para poder gobernar a distancia; y para ello se sirve
de la estadistica. En el censo de la poblacion cada subdito habia de
tener una lengua, una religion, una casta... De esta forma, en los
censos decenales quedaron petrificadas las miles de comunidades.
Al basarse en criterios de varna para establecer las tedricas
precedencias, sali6 muy reforzado el cariz brahmanico del asunto.
Y se otorgd aun mas preeminencia al principio de la jerarquia. La
entrada en escena de la modernidad, pues, no mitigé los tabues de
casta, las ideas de jerarquia o los prejuicios brahmanicos. Los reubicé
y les dio nueva relevancia y sustancia.
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Finalmente, los lideres indios integraron esta episteme en
sus discursos y ligaron la “rigidez” de un sistema “religioso” a la
narrativa del “declive” de la India. De donde el impetu con el que
muchos lideres indios se pusieron a “reformar” la casta a lo largo del
siglo xix y buena parte del xx.

Estos factores concatenados nos proporcionaron el cuadro
de una sociedad estdtica que no se ajusta a nuestros actuales
conocimientos histéricos. En cierto sentido, la mirada cientifica y
supuestamenteneutradeletndlogo, elhistoriadoroeladministrador,
construye la realidad que aparenta describir. Y el aspecto dinamico
(y politico) de la casta se soslayé en favor de una vision mucho mas
estatica (y religiosa).

Pero lo cierto es que las castas se mueven, se adaptan, se
fusionan, se fisionan o se homologan segln vaivenes de la historia.
Suben de estatus si toman el poder politico y econémico o bajan si
lo pierden. Mas que una estructura, la casta es una dinamica. Y en
esta dinamica sociohistérica algunos grupos han tendido a emular
las formas y normas del brahman (lo que se llama sanscritizacién),
del rajput (rajputizacion) y hasta del comerciante de éxito para
ascender en la jerarquia social. Estos modelos, anclados en los
lenguajes de la pureza y del poder, alimentan la movilidad y dan
contorno a los sistemas de castas. Y, en la mayoria de casos, los
grupos ascendentes han recurrido a la gramatica pan-india de la
pureza para resaltar la “linea de la polucién” que los distingue de
los subalternos.

La intocabilidad

Sabido es que India ha generado algunas de las formas de
exclusion mas duras, longevas y sofisticadas de las que se conocen.
Este aspecto viene a ser algo asi como la “sombra” de los sistemas
indios de castas; y constituye el asunto que menos agrada a quienes
idealizan la India. Pero estimo importante destapar las formas de
sometimiento para sintonizar precisamente con los esfuerzos de la
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sociedad y el gobierno indio en corregir estos déficits. Por ello es
también importante hacerlo desde el entendimiento y con empatia;
de forma que la critica sea constructiva y se torne, virtualmente, en
autocritica.

Laintocabilidadesesainstitucionsocialqueestigmatiza,segrega
y discrimina a personas nacidas en castas particulares y legitima
practicas humillantes, excluyentes y explotadoras. Las victimas
son siempre los miembros de los colectivos que genéricamente
han recibido nombres como intocables, dalits, scheduled castes,
chandalas, harijans... cada uno de los cuales remite, no obstante, a
un universo de discurso bien distinto. Como sea, estas apelaciones
designan a castas (hoy, unas 1.200, que representan a unos 200M
de personas) consideradas altamente impuras por la ideologia
brahmanica y a grupos que han estado sometidos por la dialéctica
del lenguaje del poder.

Historicamente, se traté de grupos asociados a los ambitos
considerados mas impuros y degradantes: lo ligado a la muerte y
lo relativo a los desechos organicos. Aunque en algunos textos se
refieren a los chandalas como avarna, no puede considerarseles
“descastados” porque forman una parte integral del sistema, ya
que cumplen unas funciones esenciales. O, si enfocamos el asunto
desde abajo, veremos otro horizonte: no es que el intocable fuera un
impuro barrendero, sino que como subalterno le obligaron a realizar
la impura tarea de retirar porqueria.

Padeciendo también un estigma social similar se encontrarian
los colectivos que genéricamente han sido llamados adivasis,
tribales, scheduled tribes, aborigenes... (hoy, unos 105M). Designa
a tribus como la gond, la bhil, la santal, la mina, la naga, la mizo y
hasta un total de casi 600. Una diferencia entre intocables y tribales
radica en que los primeros estan diseminados por todas las zonas
de la India, mientras que los segundos —que conforman grupos mas
homogéneos— se concentran en pequefias bolsas en areas por lo
general aisladas, especialmente de la India central o del noreste.
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La doble accién del lenguaje del poder y de la pureza fue muy
intensa durante los siglos xvii1 y xix, en especial por parte de grupos
emergentes como los bhumihars, los kayasthas, los marathas,
los kanyakubjas o ciertos grupos musulmanes que asimilaron los
modelos y valores del brahman, del rajput o del comerciante, y
enfatizaron de forma muy perceptible la linea de polucioén. Si bien,
es indudable que la intocabilidad data de tiempos muy antiguos (la
impurezadel chandala es estructuralmente necesaria pararesaltar la
pureza del brahman), estaba circunscrita a colectivos muy pequefios
de retiradores de polucién, como los chandalas o los doms. La
novedad de los siglos xvii y xix fue la “elevacion” del liston de esa
invisible linea de polucién de forma que debajo quedaron sometidos
grandes grupos de campesinos, peones o tribales como los holeyas,
los paraiyans o los chamars. Con todo, los grupos en ascenso en
el mismo periodo (ex-intocables como los ilavars, los nadars o los
propios mahars) han puesto permanentemente en friccion y tension
la linea de polucién.

Reforma de la casta

Durante el siglo xx fueron cuajando varias estrategias que
abordaron de frente el problema de la intocabilidad y trataron de
solucionarlo. Si hasta le fecha habian sido el budismo, el jainismo,
los grupos devocionales hindues -y sufies—, la tradicion de los sants
o los movimientos tantricos los que habian canalizado la critica,
en los ultimos 150 afios esta tomo tintes abiertamente politicos.
A destacar la accion de Jotirao Phule, Narayana Guru, Swami
Achhutanand o Periyar. Y dos gigantes del siglo xx: el mahatma
Gandhi y Bhimrao Ambedkar.

La estrategia de Gandhi consistié basicamente en tratar de
cambiar la actitud de la sociedad hacia ellos. No buscaba tanto
reformar el sistema como incluir a los intocables en la categoria
“shudra”, que siempre ha estado muy abierta. Para convencer al ala
conservadora de alta casta Gandhi ideé un tipo de sanscritizacion:
que el intocable se convirtiera en un “vegetariano” shudra “limpio”.
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La estrategia de Ambedkar, él mismo un dalit de casta mahar,
fue mas radical. Inspirandose en las corrientes anti-brahmanicas de
Maharashtra y de Tamil Nadu de principios del siglo xx, Ambedkar
opté por otorgar medidas juridicas y politicas que facilitaran
la mejora y el empoderamiento de los intocables. A la postre,
logré coagular una genuina “conciencia dalit” (entrelazada en un
neobudismo). Siguiendo sus recomendaciones, los intocables
acabarian obteniendo discriminacién positiva en la educacion y la
administracién, tal y como recoge la Constitucion india, de la que él
mismo fue su principal arquitecto.

En efecto, la Constitucion de la India, que es una de las mas
avanzadas del mundo, abole la practica de la intocabilidad (y no las
castas, como a veces se escucha de boca de alguien que no sabe del
asunto). Desde 1950 es ilegal prohibir a cualquier indio el acceso
a templos, a pozos, a puestos de té u hoteles, negar el servicio
del barbero o del lavandero, vetar la participacién en ceremonias
publicas (rituales o politicas), segregar en instituciones publicas
(hospitales, escuelas, comisarias...), negar el uso de crematorios,
obligar a la limpieza de letrinas, a retirar la carrofia, etcétera.

Casi 65 afios después de que se aprobara la Constitucidn puede
decirse que se han dado importantes mejoras al respecto. Hoy en
dia, incluso un miembro de una casta baja de Gujarat, la ghanchi
(equiparable a la teli del norte de la India), ha accedido al puesto de
primer ministro del pais. El hecho ilustra a la perfecciéon que muchos
tables van quedando obsoletos.

No obstante, la tarea que queda auin por hacer es grande. Las
atrocidades contra los dalits siguen siendo tristemente comunes,
formas de segregacion perduran, violaciones a mujeres dalits siguen
perpetrandose, etcétera.

El paralelismo con formas de exclusién a los gitanos en
Europa (o los afroamericanos en los Estados Unidos) es pertinente.
No exoticemos en demasia la India. Las formas de humillacién y
segregacion sufridas por el pueblo gitano en Europa son muy
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semejantes a las padecidas por los dalits. La similitud de los
estereotipos y prejuicios que se cuelgan sobre ambos colectivos
es sobrecogedora. Sirva sélo de recordatorio de que el muy liberal,
igualitarista y racional “Occidente” también ha desarrollado sus
formas de intocabilidad; formas que asimismo distan mucho de
haber desaparecido.

La politizacion de la casta

Adiferenciade lo que creian los analistas hace algunas décadas,
la casta no desaparece. Se adapta. No muere. Precisamente porque
no es algo estatico y rigido, la casta ha demostrado una asombrosa
capacidad de resiliencia.

Obviamente, se estan dando importantes transformaciones. El
viejo entramado de relaciones de lo que podria llamarse el ancien
régime rural esta feneciendo. Se suaviza el peso y el papel de los
viejos concilios de casta, se dulcifican las antiguas relaciones de
dependencia rurales basadas en la casta. Los circulos matrimoniales
se han ensanchado y hasta aparece en el horizonte el arranged love
marriage. El sistema se sostiene cada vez menos en la ocupacion,
hay mucha menos presién en la comensalia, la practica de la
intocabilidad recede y bastantes personas de castas bajas o dalits
han entrado a formar parte de la nueva clase media india. Es decir,
los aspectos ligados al lenguaje ritual de la pureza se suavizan. Y
dado que todo el entramado de relaciones econédmicas -y hasta la
interdependencia—entre las castas de la comarca se ha venido abajo
(favorecido por la monetizacion, la tecnologia o la irrupcion de la
agroindustria), puede que ya no tenga sentido hablar del “sistema
de castas” de la India. Habrian castas pero no sistema.

En cambio, se da una cierta etnicizacion de la casta. Se
acentua el principio de la diferencia. Se forman lo que en India se
denominan “comunidades”, grupos mucho mas politizados que las
Jjatis tradicionales. Las grandes castas poseen ahora “asociaciones”
(sabhas, samajs) que miran de otorgar sefias de identidad y velan
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por la uniformidad cultural. Por supuesto, defienden los intereses
politicos y econémicos de la casta. Puede que militen por elevar el
estatus (o por rebajarlo si se trata de cualificar para la discriminacién
positiva). Financian hospitales, escuelas, revistas, webs, incluso
bancos. En muchos casos tratan de relajar las barreras subcastales
de forma que los circulos matrimoniales puedan ensancharse y
establecer entonces alianzas con castas consideradas proximas.
De esta forma pueden convertirse en lobbies o grupos de presion
politica formidables.

La aritmética democratica favorece la politizacion. Grandes
castas como la chamar, la yadav, la kunbi, la vaniyar o la maratha se
han dado cuenta de las ventajas que pueden lograr si se unen. En la
actualidad, hay partidos politicos que representan los intereses de
determinadas castas.

Ademas, siguiendo a Ambedkar, la India ha implementado
su espectacular programa de discriminacion positiva en la
administracién publica, en la educacién superior y en las asambleas
municipales y regionales, con cuotas reservadas para las scheduled
castes (ex-intocables) y las scheduled tribes (tribales). Hay consenso
en que estos dos colectivos histéricamente excluidos, y que juntos
forman casi el 24% de la poblacién, tienen que ser apoyados con
este tipo de medidas. Muchisimo mas polémica fue la aprobacion
—a principios de los 1990s- de que otro 27% de la poblacién (las
ambiguamente llamadas “otras clases atrasadas”) también podia
recibir esta ayuda. Ello ha contribuido a politizar las castas todavia
mas.

Por estos motivos se da la aparente paradoja de que son los
grupos mas bajos quienes han encontrado en la casta el vehiculo
para el ascenso social y la mejora. Hoy, muchos dalits, tribales y
shudras estan ja afios luz de tratar de abolir la casta! Si bien eso esta
contribuyendo a suavizar la verticalidad de la sociedad, aumenta la
competitividad horizontal. Como sea, la ironia es que la casta, que
fomenta laseparacionyrepresentaladesigualdadinstitucionalizada,
puede ser asimismo —e histéricamente lo ha sido muchas mas
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veces de lo que se sospecha- un vehiculo y un instrumento para la
democratizacion del pais, para la protesta y para la mejora social.
Porque nunca hubo un tiempo en el que la casta no dejara de estar
imbricada también en lo politico.

Hoy, ya no vemos la casta como estructura religiosa inmutable
sino como una fuerza y dinamica que reconfigura la identidad y la
accion politica.
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Vuelta a conjunciones y disyunciones: la
India en Octavio Paz

Juan Arnau

Burocracia, surrealismo e irrealidad

En 1951 Octavio Paz ocupaba el cargo de tercer secretario
en la embajada de México en Paris. Vivia en los cafés y respiraba,
entre visados y acreditaciones, el aire enrarecido de la literatura.
Trabajaba en el primer piso de una modesta oficina que daba a
una galeria recorrida por un balcén interior. Alli recibiria la visita
de Jean-Clarence Lambert, poeta y antélogo, que se acabaria
convirtiendo en el primer traductor de la obra de Paz al francés.
Lambert era entonces miembro del pequefio grupo de jévenes
surrealistas que rodeaba a André Breton. La amistad entre ambos
duraria medio siglo. De su correspondencia sélo han sobrevivido
las cartas de Paz (las de Lambert se quemaron en el incendio de
los Paz en México, muchos afios después), una correspondencia
que constituye una sucinta crénica de sus primeras impresiones
de India y que no sélo documenta la trayectoria intelectual y las
peripecias de su vida en el subcontinente, sino que contiene atisbos,
confesiones y confidencias, algunos de expresiva rotundidad, sobre
una tradicién de pensamiento y una forma de vida tan fascinante
como abrumadora.
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La India acababa de conquistar su independencia y México
preparaba entonces una misiéon diplomatica en Delhi. El poeta
en ciernes recibe por cable la comunicacion: se le envia como
secretario segundo del nuevo embajador. En la despedida su amigo
Henri Michaux le regala una antologia del poeta Kabir y Kostas
Papaioannou un ejemplar de la Bhagavag Gita, que se convertira en
su guia espiritual en el subcontinente.

Las primeras cartas desde el Hotel Imperial de Delhi (Febrero
de 1952) son lacdnicas. “Atravieso por un periodo de abulia y
desgana totales. Tengo poco que contarle de la India. Mejor dicho,
tendria que escribirte una carta muy larga —y no tengo humor para
hacerlo- o callarme. De todos modos le diré que, en efecto, la India
es un pais “misterioso”, como dicen las agencias de turismo. Es
un misterio que no se da sino a quien esta dispuesto a perderse.
Sin esta disposicidon de entrega sin esperanzas de “comprension”
intelectual —es decir, sin esa previa renuncia a la “ganancia”, palabra
clave del mundo occidental- no hay siquiera posibilidad de percibir
la existencia misma del misterio.” Es en este primer viaje cuando Paz
empieza a leer los himnos védicos, las upanisad y conoce a Faubian
Bowers, un yanqui excepcional, especialista en danzay teatro del Sur
de Asiay Japon. Bowers se encarga de ensefiarle el pais, visitan laisla
de Elefanta, Benarés (“lo sagrado en toda su increible banalidad”) y
los templos de sur. La India lo fascina e irrita. Hay en ella un exceso
de realidad que se torna irrealidad. Afiora Paris. Se lamenta de la
ausencia de interés por el arte y la poesia contemporaneos. Nadie
conoce a Baudelaire o Novalis, nadie ha oido hablar del surrealismo,
mientras las leyendas y mitos antiguos siguen alimentando al
pueblo. Las clases cultas empiezan a darse cuenta de que Europa no
se limita a Inglaterra.

Al poco tiempo, en la primavera de ese mismo afio, el
funcionario consular Paz es trasladado a la embajada de Japén. El
pueblo japonés le parece admirable, cortés y alegre: “la poesia, la
pintura y la vida no constituyen aqui mundos aparte”. Se siente
aliviado de haber dejado la India, “donde la presion es terrible”.
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En Japon la vida resulta mas facil, todo el pais es bello salvo Tokio.
Tras un nuevo traslado a Ginebra, a causa de una enfermedad de su
mujer Elena Garro, y un “vertiginoso y absurdo periodo de reuniones
y conferencias”, es destinado a la Secretaria de Relaciones Exteriores
de la ciudad de México. La carrera diplomatica le quita casi todo el
tiempo, lo cual le exaspera, pero Paz no se decide a abandonarla. La
Universidad lo tienta ofreciéndole un puesto de investigador, pero
enseguida encuentra una justificacion para rechazarlo: “tendria que
renunciar a Relaciones y en consecuencia a la posibilidad de volver a
salir y ver a los amigos de Paris”. En México, el trabajo burocratico le
absorbe demasiado (aunque ello no le impide terminar El laberinto
delasoledadyElarcoylalira,que intenta publicar en Francia) y desea
que lo adscriban a una embajada extranjera donde el papeleo no sea
excesivo. En marzo de 1959 ya sabe que lo enviaran al extranjero,
aunque no a donde. “La espera, el tedio, el ansia de irme de aqui, el
horror de saber que iré de “ninguna parte” a “ninguin lado” empiezan
a volverme loco e hipocondriaco.” Su mujer, Elena Garro y su hija
Helena se han ido a vivir a Nueva York.

Finalmente, el30de Octubrede 1962 yaestaen el Hotel Ashoka
de Delhi como Embajador de México en India. En carta a Lambert
reconoce no haber alcanzado la ataraxia que tanto sorprendié a
Alejandro y sus griegos cuando descubrieron a los primeros ascetas
indios. Y no recela en manifestar su escepticismo: “Sospecho que
estos estados de soberana indiferencia o son una supercheria o un
indicio de alguna lesion vital”. Entre contradanzas diplomaticas y
visitas de hombres de Estado, dancing girls y elefantes, hace sus
primeras incursiones en la poesia sanscrita, en la que descubre
que un mismo poema puede ser mistico, erético y burlesco. Sigue
lamentandose de que “aqui nadie se interesa por el arte y la palabra
poesia significa Tagore”. Viaja con frecuencia a Afganistan, de donde
también es embajador, y de nuevo lamenta no tener tiempo para
nada. Sin embargo, la escritura sigue siendo para él una cuestion
identitaria y de supervivencia: “Escribir, tal vez, no es necesario -
pero, para mi, es una manera de fijarme, de atarme a la realidad.
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De otro modo, me disolveré en una suerte de “réverie” estatica y,
al final de cuentas, monétona. Melancolia: enfermedad que no es
de nuestro tiempo y contra la que no hay, quiza, mas remedio que
el trabajo. Escribir es conocerme y, al mismo tiempo, olvidarme,
deshacerme de ese insidioso fantasma que soy yo para mi”. La
India, confiesa a su amigo, lo supera. “Es algo superior a nosotros,
algo que nos sobrepasa, nos irrita y nos desarma”. Se ve obligado
a viajes y aventuras “nada espirituales”: “Por primera vez iré a una
caceria de tigres”. Sigue escribiendo y reconoce que la India no le
ha dado ninguna revelacién, “salvo la de la inmensidad concreta, el
verbo estar en todo su apogeo.” No es feliz, simplemente esta. Se
siente perdido, no en alguno de sus yoes, que lo aburren, sino en
algo fuera de si. Se siente signo errante, “como los arboles, los soles
y las casas...”, un signo de interrogacion, cuando esta en su jardin, y
un signo del Estado, cuando esta en la Embajada.

Delhi no le gusta, pero le encantan sus jardines y la gran
soledad. En Septiembre de 1963 se traslada a su nueva casa, que
tiene un gran jardin que “poblaremos de cobras, panteras y otras
fieras de grandes ojos y piel fina”. Es en ese jardin donde se casara
con Marie José el 20 de enero de 1966, ante un juez indio, “aunque
ya lo estamos ante la luna, el sol, las montafas y aun, y mas, los
decretos del viento”. Tres son los testigos, el Embajador de Argelia
(que es escritor), un pintor y un arbol nim. También “en presencia de
muchas ardillas, loros, milanos, aguilas, cuervos, bulbules, hormigas,
mirlos, lagartijas y otros pajaros y bestias- los Unicos invitados. Un
matrimonio al aire libre como homenaje al amor libre”. Se rumorea
un posible nombramiento de Embajador en Paris, que el poeta
desmiente y descartaria. “Las Embajadas son soportables sélo en
paises como India o Afganistan (son un pretexto para viajar, meditar
o practicar la arqueologia).”

Desde un pueblo del prehimalaya occidental, donde han ido a
refugiarse del calorde Delhi, los Paz siguen las revueltas estudiantiles
de Mayo del 68 a través de la BBC. “Al fin: la poesia entré en
accion”. En México también los estudiantes se levantan. “Es la gran
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rebelién de los sentidos. En otros siglos habria encarnado en una
religion. Ahora no seria imposible que fundase una nueva moral. Los
jévenes han descubierto que la riqueza moderna es Tanatos”. Los
disturbios y la matanza de estudiantes del 2 de Octubre en la plaza
de Tlatelolco de la ciudad de México, sobre las ruinas de Teocali, lo
llevan a renunciar a su cargo de Embajador. “Otra vez el rito de los
sacrificios”. Indira Gandhi los invita a cenar. Artistas y estudiantes
le organizan un mitin de despedida. El 7 de Noviembre los Paz se
embarcan en el Victoria en Bombay.

Conjunciones y disyunciones

Ese mismo otofio Paz ha estado enfrascado en unas reflexiones
a las que llama, provisionalmente, Conjunciones y disyunciones.
Oposicion y afinidad, acercarse para luego separarse, ocultar al
mostrar, avaricia y prodigalidad (“el exceso de afinidad también
destruye”). Bajo la aparente seriedad de su prosa se esconde
un espiritu ludico e inquieto, heredero de la tradicion cabalista y
llulliana, del prestigio del numero del samkhya y de los pitagéricos,
que contempla el mundo bajo el crisol de las cifras y las metaforas.
Muchas son las lecturas y las geniales imitaciones, muchos los
juegos, mas apasionados que profundos, con los enciclopedistas de
laantropologiay la historia: Toynbee, Dumezil, Lévi-Strauss o Dodds.
Una marafia de relaciones por la que se deja arrastrar con gusto y
de la que sospecha: “las sutilezas de la argumentacion no equivalen
siempre alaverdadera profundidad, que essimple”. Setrata, sinduda,
de sutemafavorito como ensayista: lacombinatoriade lossignosque
orientan la vida de las civilizaciones. Y para ello Paz, como si fuera un
madhyamika, recurre a la contraposicion dialéctica, sirviéndose de
las palabras cuerpoy no-cuerpo, despojandolas de toda significacion
(salvo la de su oposicién), como hiciera su admirado Lévi-Strauss, en
busca de una sintaxis significativa y recreativa. La estrategia es tan
vieja como la filosofia: Nagarjuna ya la habia ensayado con sinyata
y svabhava (vacio y propiedad) y Paz recorre su curso a caballo de
los climas y las culturas. A veces tiene deslices interpretativos, como
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cuando habla de la vacuidad absoluta (seguramente tras la lectura
del célebre ensayo de T. R. V. Murti sobre Nagarjuna, publicado en
1955), olvidando que en el relativismo radical del madhyamika
lo primero vacio es la vacuidad misma. Pero en general maneja
con maestria el arte de la oposicion: el libertino y el asceta (tan
proximos, tan alejados), la génesis del budismo (aristocratica),
frente a la del cristianismo (proletaria). “La catedral gética no es el
espacio que recibe la presencia sino que vuela hacia ella. El signo no-
cuerpo volatiliza las figuras y la piedra misma esta poseida por un
ansia espiritual. El estilo gdtico es flecha o espiral atormentada; el
estilo gupta ama la curva que, se repliegue o se despliegue, palpita:
el fruto, la cadera, el seno.” El tiempo escatolégico frente al retorno
del tiempo ciclico. La sobriedad protestante como capitalismo
ascético. El juego de simetrias y espejos que erigié Lévi-Strauss
con los mitos de los indios americanos, lo erige Paz con los estilos
artisticos y las doctrinas filoséficas de las tradiciones de oriente y
occidente. Ambicion no le falta: un teatro donde dialogan el signo
cuerpo y el signo no-cuerpo, asi es como define Paz su ensayo. Y
ese dialogo es los hombres: “animales que secretan cultura, espiritu,
sublimaciones”.

Dentro de ese juego de oposiciones magnéticas, Paz cita una
especialmente relevante: El principio femenino de la Prajfiaparamita,
caracteristicodelosorigenesdelmahayana,asociadoalaabstraccion
de la vacuidad, no deja de fascinar al poeta. En el otro polo la
muijer, viril y heroica, del judaismo, que despierta a Adan del suefio
del paraiso y lo obliga a enfrentarse con la historia, el sudor y las
lagrimas. La concepcidn de la historia del marxismo “es el tiro por la
culata de la Enciclopedia”. Y el Paz antropélogo sale en defensa de la
diversidad: “Divinizar la historia es divinizar a los hombres, criaturas
mortales y falibles [...] La historia no carece de sentido, o mejor, de
sentidos. La historia no es una: es plural. Hay tantas historias como
civilizaciones, y dentro de cada proceso histérico aparecen distintos
sentidos y caminos, unos convergentes y otros divergentes. Y el Paz
surrealista, amante del los mitos y el arte, concede que la historia es
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una proyeccion de deseos no manifiestos (y no el resultado de una
ciega casualidad) y que obedece a una légica que desconocemos.

Otras disyuncion no menos significativa: El lecho profano del
amor y su contrapartida sagrada: la alcoba privada frente al altar
tantrico. Y el poeta recuerda una exposicién surrealista dedicada al
erotismo a la que asistié en Paris. Un festin en el que la mesa era una
muchacha desnuda. El cuerpo femenino convertido en santuario.
La vieja imagen india encarnaba en Paris. Y ese hilo secreto de
apariciones y desapariciones es el que rastrea el poeta con el
proposito incierto y legendario de trascender, y asi reconciliar, las
oposiciones. El viejo ideal mahayanico de identidad entre samsara
y nirvana, ideal recuperado por Eliade para sus contemporaneos. La
gravedad y aplomo del discurso termina en estos vapores, donde lo
sagradoy lo profano, lo licito y lo ilicito, quedan absorbidos por algo
ingravido y ascendente. Aspiraciones de poeta: estar en el secreto,
participar, tejiendo y destejiendo, saberse simbolo entre simbolos.

Esa magia imitativa culmina en la que quiza sea la metafora
favorita de Paz: el cuerpo como santuario y como libro, el cuerpo
leido de la escritura que traspira como una axila, la impresion sonora
del mantra: “el corazén de las religiones indias”. Pero mas que el
corazén, se trata de uno de sus multiples nucleos. El entusiasmo
tantrico de Paz lo ciega ante otras realidades y perspectivas de las
tradiciones indias donde la disolucion de los opuestos no es ni la
tarea principal ni la mas urgente. Para un poeta resulta natural
y atractivo que el juego del lenguaje constituya, en esencia, el
juego del universo. En este sentido el mantra ejerce una especial
fascinacion sobre Paz. Es amuleto verbal y talisman lingtistico. Un
lenguaje simbdlico y hermético, recibido directamente del guru, que
borra la distincion entre la palabra deictica del lenguaje corriente
y el hecho mismo de su pronunciacion. Una palabra que reduce
el signo al significante y cuyo sentido, inefable y rotundo para el
discipulo, se oculta al profano.

El argumento es circular y Paz lo reconoce, aunque no le
importa: “hay una suerte de combinatoria de los signos centrales
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de cada civilizacién y de la relacion entre esos signos depende el
caracter de cada sociedad y su porvenir. De ahi que su metafora
favorita sea la de los signos en rotacion. Y en sus suefios de cabalista
el poeta imagina, como hizo Leibniz, un instrumento para medir la
temperatura de las civilizaciones, sus grados de frio o de fiebre, las
curvas de ascenso de su vitalidad, su resistencia a soportar lentos
enfriamientos o delirios febriles.

Mucho mas tarde confesard, en una entrevista con Carlos
Castillo publicada en 1988, que alguna vez creyé que encontraria
una respuesta en el budismo al nombre de ese “alguien [que] me
deletrea”. “Pero descubri que de Oriente me separa algo mas hondo
dedel cristianismo: no creo en la reencarnacion. Creo que aquinos lo
jugamos todo, no hay otras vidas. Sin embargo, en Oriente descubri
una “vacuidad” que no es la nada y que me hace pensar en el Uno
de Plotino, una realidad que estd antes del ser y del no ser. Tal vez

ese Uno sea el que me deletrea. Pero de él no podemos decir nada”.

En su recreacién del signo cuerpo y del signo no-cuerpo,
desde el Kamasutra hindu hasta El cortesano de Castiglioni,
alcanzando al catarismo maniqueo y la erdtica arabe, Paz se
sale del ambito indoeuropeo para abarcar también la literatura
taoista y confuciana. En cuerpo no es para Confucio algo malo o
pecaminoso, simplemente es algo peligroso que hay que controlar
y armonizar (el cuerpo puede acabar con uno, las células rebelarse).
Ese control no implica represion, sino moderacién y armonia. Hay
un eco aqui de la reconquista taoista del estado natural, de volver
a unirse al movimiento ritmico del cosmos. En este punto, la critica
de Paz al taoismo es certera: “La conjuncion budista es activa y
deliberada; la taoista pasiva e inconsciente. El budismo creé una
légica estricta y que no es menos compleja que la moderna logica
simbolica, el taoismo fue asistematico y estético.” En propio Paz
es taoista en la primera mitad de su ensayo, cuando se ocupa de
las metaforas y de las conjunciones, y es budista en la segunda
mitad, fundamentalmente en el apartado titulado El orden y el
Accidente, que es cuando saca a relucir su genio como historiador



42 Papeles de la India, Vol. 44, Nu 1, 2015

de las ideas. “En la conjuncién budista el signo no-cuerpo asume la
forma légica del principio de identidad: nirvana es samsara; en la
taoista el escepticismo y el humor disuelven el no-cuerpo: es mas
una poética que una metafisica, un sentimiento del mundo mas que
una idea. La incapacidad del taoismo para elaborar sistemas de la
riqueza y complejidad del budismo, lo preservé: no se inmovilizé en
una dogmaticay fue como “agua del valle”, que refleja en su quietud
todos los cambios del cielo. Asimismo, le impidié autocriticarse,
negarse y transformarse. Lentamente se desliz6 por la pendiente
hasta fundirse y confundirse con las supersticiones mas groseras del
vulgo. El taoismo cesé de fluir, se estancé.” Si el libro de Paz hubiera
terminado en la primera parte le hubiera ocurrido lo que le ocurrié
al taoismo. Pero Paz no se detiene ahi, algo que sus lectores criticos
agradecen, y extrae del desequilibrio de los signos una relectura del
mundo moderno fascinante y certera que intentaré sintetizar aqui
(paginas 138-146 de la edicién corregida de 1991, publicada por
Joaquin Mortiz).

Rotaciones: la imagen encarna en abstraccion

El propio analisis da cuenta de la fascinacién de Paz por
el mundo antiguo. En la época contemporanea el cristianismo
participa activamente en la formacion de la sociedad arreligiosa
moderna, dando un giro a la relacion vertical entre los signos
cuerpo y no-cuerpo y llevandola a su posicién horizontal. “El cielo
se vuelve historia, futuro, progreso; y la naturaleza y el cuerpo, sin
dejar de ser enemigos, cesan de ser objetos de condenacion para
convertirse en sujetos de conversion”. Se trata de convertir a la
naturaleza, de operar sobre ella, de manipularla hasta llevarla por el
buen camino. El celo de los cruzados se transmuta en el rigor de la
ciencia. Paz subraya las raices teoldgicas en la idea de la dominaciéon
y conversion de la naturaleza, a pesar de la irreligiosidad y ateismo
de los hombres de ciencia contemporaneos. Hay un furor pio en el
laboratorio dirigido hacia la conquista del cosmos. Frente a viejo
cultivo de la naturaleza se impone el nuevo domino sobre ella. La
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cultura ha dejado de ser ciclica para convertirse en dialéctica: “Se
niega cada vez que se afirma y cada una de sus negaciones es un
salto hacia lo desconocido.” La antigua disyuncién se transmuta
en violencia. El espacio exterior se puebla de maquinas y el signo
cuerpo se disuelve en células, moléculas y atomos que no suscitan
ninguna imagen o representacion. La naturaleza deja asi de ser
una presencia, para convertirse en una relacion, una relacion cuya
representacion es abstracta, inimaginable e irrepresentable: la
ecuacion. La nocion de recreacién deja de formar parte de juego
cientifico. El conocimiento del mundo natural, aunque inteligible,
se ha vuelto invisible e intangible: inaudito. Algunas personas se
resisten justificadamente a esa tendencia. Cuando Hawking escribié
su Historia del tiempo, el editor le rogd que no incluyera en el libro
ninguna ecuacioén pues las ventas disminuirian radicalmente. Que
lo abstracto haya substituido a la presencia no es un fendmeno
exclusivo de la ciencia o las finanzas, también lo es del arte y la
tecnologia. El materialismo moderno es abstracto, ciego. Berkeley
lo advirtio, pero lailustracion triunfante siguié el camino trazado por
Newton. “Ni nuestra materia es corpérea ni nuestro materialismo
carnal. El viejo espiritu ha cambiado de domicilio”.

En su critica de la civilizacion occidental, la intuicion mas
certera de Paz, la mas india, es su andlisis del sentimiento de
culpa, que refuerza y transfiere nuestras tendencias agresivas: “los
otros nos amenazan, nos persiguen, quieren destruirnos”. Ante las
calamidades, los terremotos y las epidemias (la colera de Dios o
el capricho de los dioses), la respuesta antigua era aplacar esa ira
o conjurar ese capricho mediante desagravios, ofrendas y ritos
de expiacién. Esa era la forma antigua, y sigue siéndolo hoy, de
reconciliarse con la desgracia y al mismo tiempo una manera de
insertar esa misma desgracia en el orden césmico, una forma de
naturalizarla. Para la ciencia moderna los terremotos, los tsunamis
y las catdstrofes en general tienen otras causas, mas o menos
aceptables: “el accidente es parte de nuestra vida cotidiana y su
sombra puebla nuestros insomnios como el mal de ojo desvela a los
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pastores en los villorrios de Afganistan.” Y Paz asocia esa inquietud
moderna con el estado actual de la fisica, en el que los sistemas
axiomaticos y deterministas han perdido consistencia creando un
panorama general de indeterminacion acentuado por el peligro de
la crisis nuclear. La ira de Jehova o el impulso destructor de Siva, la
avidez de Zeus o la ebriedad de Indra, se han transformado pero no
dejan de acechar el alma humana. Los sistemas logicos de Godel
no sélo estan incompletos, sino que tienen una falla inherente al
propio sistema. “El no-cuerpo, transformado en ciencia materialista,
es sindnimo del terror: el Accidente es uno de los atributos de la
razén que adoramos”. En instinto destructor ya no se reabsorbe,
simplemente sorprende y desvia el curso de la historia. Pero la
relacién entre el signo cuerpo y el signo no-cuerpo prevalecerd, ya
sea en las fantasias miticas o en los ritos colectivos de las sociedades
tradicionales, como en el miedo a los cataclismos de las sociedades
tecnologicas. En este nuevo combate la lucha se ha desplazado
del ambito de las imagenes al ambito abstracto, a una serie de
combinaciones atémicas y quimicas, cuyo paralelo puede rastrearse
en la agresividad del cubismo o en la emotividad no menos agresiva
del expresionismo. El arte también ha perdido la imagen del cuerpo:
ni el bodhisattva de Mathura ni el San Sebastian de Durero, hemos
de conformarnos con una madeja de reacciones quimicas y férmulas
matematicas. Del rito formal al virus informe de las computadoras.
La infrarrealidad del video juego, los dialogos, las conversaciones
e incluso los encuentros sexuales a través de la pantalla se han
convertido en una pantomima infernal, a la que hay que afadir las
transacciones financieras realizas por maquinas, que han usurpado
la necesidad de la presencia en el trueque. “Nuestra época es critica:
deshizo la antigua imagen del mundo y no ha creado otra”. Sin un
mundo presente, ;como haremos para protegerlo?
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La India en la obra de Julio Cortazar

Sonya Surabhi Gupta

En la némina de los escritores latinoamericanos cuyo encuentro con
la India les dej6 una huella marcada en su obra, no se suele incluir el
nombre de Julio Cortazar, y eso, a pesar del hecho de que Cortazar
realizé dosviajesalalndia—elprimeroen1956yelsegundoen1968 -
y ese encuentro con la India no sélo se quedé patente en numerosos
escritos suyos sino que contribuyd de manera significativa en su
transiciéon de un escritor esteticista a un intelectual comprometido.
Existe un corpusde estudios ya bastante amplio sobre el imaginario
de la India en la literatura latinoamericana y sobre la relacion que
guardaronconlalndiaescritoreseintelectualesdetallacomoVictoria
Ocampo, Octavio Paz, Pablo Neruda, Cecilia Miereles, algunos de
ellos, contemporaneos de Cortazar, a quienes la complejidad socio-
cultural de la India les atrajo e incluso les inspird, a la vez que les
abrumé. Sin embargo, en el caso de Cortazar, faltan hasta estudios
minimos que delinearan cdmo este escritor concibié la India, de
qué manera percibidla realidad social de nuestro pais asi como la
relacion Oriente-Occidente desde su “situacién del intelectual
latinoamericano,”?y qué huellas dejaron los dos viajes en sus obras
literarias, en sus numerosas cartas donde hace mencién frecuente
de nuestro pais, asi como en las centenares de fotografias sobre los
varios lugares de la Indiaque visité en ambas ocasiones y que rinden
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testimonio al paso de este genio argentino por nuestras tierras.

El presente trabajo tiene como objetivo llenar este hueco. Nos
centraremos en dos textos cortazarianos — “Turismo aconsejable,”
un extendido escrito sobre la ciudad de Calcuta incluido en su
libro Ultimo round (1969), y Prosa de observatorio (1972), un largo
ensayo poético intercalado con una serie de fotografias realizadas
por el propio Cortazar de los observatorios de Jaipur y Nueva Delhi
construidos por el Maharaja Jai Singh Il (Jantar Mantar). Asi mismo
nos apoyaremos en sus cartas,publicadas en varios tomos después
de su muerte, algunas muy recientemente, que traen a luz nuevas
facetas de su viday de su obray constituyen una valiosa fuente para
concretar el papel que tuvo su encuentro con la India.?

Los dos viajes a la India en el epistolario cortazariano

El primer viaje de Cortézar a la India data de 1956. Instalado
ya en Paris desde 1951, él y Aurora Bernardez habian conseguido
el trabajo de traductores en la UNESCO, lo cual les dio mayores
recursos econémicos y decidieron casarse. El hecho de que la
Conferencia General de la UNESCO se celebrara en Nueva Delhi
en noviembre de 1956, les brindé la posibilidad dehacer un viaje
a la India (Cortazar 2012a: 70, 76). El segundo viaje, ocasionado
también por motivos laborales, se hizo en 1968, esa época en que
Cortazar comenzaba a sentir nuevas inquietudes como el resto de la
intelectualidad europea. Este segundo viaje a la India, su encuentro
con la pobreza extrema, resulté un hito mas en su camino hacia el
compromiso social (Maqueira 2012: 1931-1932). Si,en palabras de
Jaime Alazraki,la Cuba revolucionaria seria para Cortazarlo que la
Espafia republicana habia sido para Neruda veinticinco afios antes
(1986: 7), el viaje a la India fue el “particular viaje a Damasco” de
Cortazar, donde presencié “el horror” en “la miseria de la gente” y
descubrié “el sufrimiento del hombre” como “si de pronto hubiera
tenido consciencia del dolor de estar vivo” segun dijo su viuda Aurora
Bernardez (2013:18), en el Curso de Verano sobre “Cortazar y el
Boom latinoamericano” convocado por la Catedra Vargas Llosa de
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la Universidad Complutense de Madridde 1a 5 de julio de 2013, con
motivo de celebrar el 50 aniversario de la publicacion de Rayuela,
novela que le catapulté a la fama. Ya se sabe que Cortézar, en 1959,
cuando se puso a escribir Rayuela - “algo asi como una antinovela”
-, originalmente habia pensado titularla Mandala:

Cuando pensé en este libro, estaba obsesionado con la idea
del mandala, en parte porque habia estado leyendo muchas
obras de antropologia y de religién tibetana. Ademas habia
visitado la India donde pude ver cantidad de mandalas indios
y japoneses. (Rayuela LXXI)

Se ha hablado sobre la funcién del budismo Zen y el Oriente
en Rayuela y se puede afirmar que al contrario, por ejemplo, que
Octavio Paz, Cortazar no concebia al Oriente como el camino de la
salvacion personal.* Comentando sobre este aspecto de Rayuela, el
6 de junio de 1962, el mismo Cortazar le escribe a Fredi Guthmann?®:

He pensado mucho en vos estos ultimos tiempos, porque
mi préximo libro, que se llamara Rayuela va a ser el libro
donde me vas a encontrar a fondo, donde vos y yo hemos
dialogado muchas veces sin que lo supieras. No es que
seas un personaje de la obra, pero tu humor, tu enorme
sensibilidad poética, y sobre todo tu sed metafisica, se
refleja en la del personaje central. Por suerte no hay nada
autobiografico en ese libro(salvo episodios de mis primeros
dos afios en Paris), pero en cambio he puesto todo lo que
siento frente a este fracaso total que es el hombre de
Occidente. Contrariamente a vos, el personaje central no
cree que por los caminos de Oriente se pueda encontrar una
salvacion personal. (2012a : 265-266)

Se nota en la correspondencia del periodo anterior al primer
viaje que a Cortazar le anima sumamente la idea del viaje a la
India. En las cartas a los amigos, les comenta varias veces de los
preparativos del viaje y los planes que tienen de recorrer la India
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(incluso de subir al norte y conocer Cachemira) en los dias antes y
después de la Conferencia (Cortazar 2012a: 70, 76, 103-4).° Escribe
Cortdzar a Eduardo Jonquieres que esta rodeado de guias, planos,
fotos, y “una enorme confusién mental” (2012a: 107). A pesar de su
entusiasmo y curiosidad, sabe que no va a poder entender la India
en su totalidad. Es que ya antes de emprender el viaje Cortazar no
estd seguro si como muchos otros occidentales de los 60, el viaje
a la India le proporcionaria un refugio.Propone sumergirse “en los
olores, colores y sabores de este mundo inconcebible” y aunque
quiere tratar de ver por lo menos una parcela de esa realidad tan
distante a la suya, no esta convencido del todo que eso le supondria
cualquier alivio de su desgarrada situacion del hombre occidental.
En una carta a Eduardo Hugo Castagnino, unos dias antes del viaje,
escribe :

Trataré de ver con mis pobres ojos occidentales un poco de
esa India que mis amigos “vedantistas” me proponen como
ejemplo, un refugio y quiza un Encuentro ... Desde alla te
prometo por lo menos un par de postales con maharajas y
elefantes sagrados. (2012a: 104-5)

Esta claro que antes de emprender el viaje, Cortazar espera ver
lo que ve el turista: los monumentos, los elefantes, y otros tépicos.
Sin embargo, el encuentro con la India le fascina y se da cuenta
de que la India turistica “es solamente la superficie” (2012a: 111).
Prefiere la calle y la gente:

Creo que en la India lo mejor es la calle. Una vez que se ha
abierto debidamente la boca ante el Taj Mahal o los palacios
de Akbar (j y no hablemos de las cuevas de Ellora y Ayanta!)
se termina por preferir el bazar, los increibles seres que lo
pueblan, los nifios deliciosos, las mujeres como reinas,
llevando sus saris y sus ajorcas de plata, y después los olores
(sandalo, incienso, especias, olor que es fragancia atn en las
zonas mas pobres). (2012a: 112)
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Elverdaderoimpactodelencuentroconlalndiase percibealleer
la correspondencia posterior al viaje donde, mas alla de impresiones
y juicios, se ve con nitidez el ahondamiento en la experiencia india
luego del viaje. En una larga carta a Jean Barnabé, escrita unos dias
después de la vuelta a Paris, admite que nadie es capaz de extraer
una nocioén precisa sobre la India, a menos que decida quedarse
alli mucho tiempo, incorporarse a sus dimensiones espirituales,
entrar en su idioma, su concepcién de la vida y su especial situacion
politica e histérica (2012a: 113). Del primer contacto con el mundo
indiocuando llega a Bombay cuenta Cortdzar en lamencionada carta
de 22 de diciembre de 1956, de la que vale la pena citar largamente:

La primera reaccion es de miedo, un pavor fisico y mental, la
sensacion de que se ha cambiado de planeta, de que se esta
entre seres con los cuales es imposible la menor relacion.
A ese primer choque, sucede uno muy diferente: la paz, la
serenidad, por contagio de la manera de ser de los indios.
La primera noche, en Bombay, salimos del hotel después de
cenar y nos perdimos por las callejuelas del bazar. Casi de
inmediato empezamos a ver a la gente tirada en las aceras,
durmiendo, rezando, hablando en voz baja. Cientos, miles de
hombres tendidos en plena calle, que es su casa permanente.
Enormes ojos que lo miran a uno con una serenidad y una
calma perfectas. [...] Quisiera hablarle mucho mas de los
mendigos, de los pobres de Bombay, tirados boca a arriba
en las aceras, porque eso es la India mas profunda, la raiz del
ser indio. Me daria asco hacer literatura de esto, y escribo
al correr de la maquina; pero créame, Jean, esa noche me
marcé para siempre. Medi lo que tantas veces habia leido
sobre filosofia india, sin tener de ello mas que una conciencia
intelectual, que casi no es conciencia. Medi esa superacion
de lo contingente, de lo bajamente humano, del tiempo y el
espacio; en los ojos que me miraban desde el suelo, entendi
que esa gente estaba realizada. No en el sentido vedantico,
no en las alturas misticas; los pobres no saben nada de eso,
son de una supersticion y una ignorancia abominables.
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Pero estan realizados en la medida justa de su ser, y eso
es lo que nos falta a nosotros, para nuestra desgracia y
nuestra grandeza a la vez. Quiero decir que esa gente estd
perfectamente calzadaensupiel,abarcandoelmaximodesus
posibilidades de vida, y que eso lo ha alcanzado renunciando
a toda ambicion barata, a toda pérdida de tiempo (lo que
nosotros llamamos ganar tiempo, por ejemplo). Sé muy bien
que un marxista me acusaria de hipdcrita, y diria que cuando
esos mendigos de Bombay sepan lo que es una heladera,
querran tenerla igual que cualquier pobre de Montevideo. Si,
eso ocurrira si se occidentalizan. Pero mientras sigan siendo
indios, es decir, hombres para quienes la vida es calma,
es estar cdmodamente sentados o acostados, es trabajar
el minimo para lograr el maximo descanso, y ademas es
comunion continua con lo sagrado (desde el pequefio idolo
grosero que hay en las esquinas hasta la especulacion mas
alta de un gurdi), mientras no cambien como actitud central,
la heladera no significara absolutamente nada para quienes
tienen mucho mas que eso. (2012a :114-115)

La extrema pobreza le conmueve pero no reacciona ni con asco
ni condescendencia sino lo ve en el contexto de una manera de ser
de una cultura distinta a la occidental, no como algo espiritual o
mistico sino simplemente una actitud distinta ante la vida, distinta
y admirable. De vuelta a Paris, se siente inadaptado, pero sabe que
no puede ser otra cosa que un occidental (2012a: 118).

Cortdzar realiza su segundo viaje a la India a principios de
1968, oficiando de traductor con la UNCTAD. Durante este viaje, se
hospeda en la residencia en Golf Links de Octavio Paz, Embajador
de México en India, con quien sostiene largas conversaciones sobre
la filosofia india. Como sefiala Rosario Hubert, “a diferencia de la
voluntad totalizante de Paz de aprehender la India holisticamente
(aunque sea de forma impresionista y a través de “vislumbres”),
Cortazar reconoce la incapacidad de verlo todo [...] Es que en este
segundo viaje, Cortazar no ve la India, ve el Tercer Mundo” (2013).
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Si la Revolucion Cubana y sus viajes a Cuba desde 1963 le habiana
cercado al socialismo, la muerte del Che en 1967 yel viaje de 1968
a la India, y luego su participacion activa en los acontecimientos
del mayo del 68 radicalizaron su profundo humanismo. En una
entrevista a Elena Poniatowska unos afios después asi lo explica:

(...) creo que tengo una gran capacidad de ternura, la pido
y la doy en grandes cantidades. Entonces es logico que en
mi planteamiento ideolégico y politico, la presencia de la
miseria y el dolor humanos sean fundamentales... No sé si
en La vuelta al dia o en Ultimo round, hay un texto sobre
lo que sucede en la plaza de la estaciéon de Calcuta. Es un
texto largo: “Turismo aconsejable” y es la visién de un
hombre -soy yo, estoy hablando en primera persona- frente
al espanto del hambre, de la miseria, de la alienacioén, del
subdesarrollo total, de la lucha por un pedacito ya no de
choza, sino de suelo en donde dormir en una plaza en la cual
pasan los tranvias cortandole a veces la mano a un nifio
que la ha tendido -dormido- en el momento en que pasa
el tranvia. - ;A ese grado estan apefiuscados miles y miles
de indios? - A ese grado... De ahi mi militancia politica en
el Tribunal de Helsinski, en Bruselas, en el de México que
juzga los crimenes cometidos por la Junta Militar chilena...
(Poniatowska, 1975)

Elviaje querealizéd en 1968 fue, ademas, especialmente fecundo
en cuanto a su didlogo con la India ya que de ése salio el texto al que
hace referencia en la entrevista con Poniatowska, titulado “Turismo
aconsejable” (incluido en Ultimo round) donde se recogen las
impresiones del escritor del viaje que hizo a Calcuta. Del viaje de 68
también hayuna serie de fotografias de los observatorios de Jaipury
Nueva Delhi construidos por el Maharaja Jai Singh I (Jantar Mantar),
realizadas por el propio Cortazar, algunas de las cuales, junto con un
texto exquisito que las acompafiia, formanel libro titulado Prosa del
Observatorio (1972), que es un texto central en la obra de Cortazar
y que lamentablemente queda casi desconocido en la India.
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“Turismo aconsejable”

“Turismo aconsejable” es un texto extensivo en el que la
narracion se centra en la descripcion que hace Cortazar de lo que
ha sido testigo en la ciudad de Calcuta. El libro Ultimo round del que
forma parte el texto, fue concebido como una secuelaa La vuelta
al dia en 80 mundos (1967). Ambos libros emergen deRayuela,
del concepto de Morelli de una ‘novela almanaque’, y se alejan
de formas narrativas “convencionales.” Estan organizados como
un “collage” en el que se mezclan poemas, discursos, fotografias,
grabados, anécdotas, cuentos, dibujos, etc, demostrando “una
voluntad de transgresion” (Giordano 2005) que subyace la evidente
voluntad de provocacion politica que se hace aun mas patente en
Ultimo round. De hecho, Ultimo round se considera el libro mas
politico de Cortazar junto con la novela Libro de Manuel (1973) y es
emblematico de la concepcion de una literatura comprometida que
desarrollaba Cortazar en esos afios en los que, ademas de sus viajes
a Cuba, sin duda le influyé su viaje revelador a la India del principios
1968 (Orloff 2013: 146).

“Turismo aconsejable” esta escrito en forma de un folleto
turisticodirigido a un viajero europeo. El texto empieza con un
fragmento del poema “The Market” de Gary Snyder (uno de los
poetas norteamericanos de la generacién Beat , que viajo a la India
con Allen Ginsbergy otros en 1962 ). Lo que sigue es una descripcién
de la enorme masa de humanidad que vive en la Howrah Station
entre el calor, la miseria, y la suciedaddonde “usted ha entrado en
el infierno por nada mas que cinco rupias”(2006, 140). La mirada
es del escritor-viajero que es consciente de su posicion de voyeur
aisladoque desde su posicion acomodada esta describiendo el tercer
mundo:

Es muy interesante, usted llega a Calcuta en avién porque
ya a nadie se le ocurre llegar en tren con ese calor y esas
demoras, usted se aloja en un gran hotel del centro, los
Unicos preparados para recibir a un europeo o a un indio



La India en la obra de Julio Cortazar 53

adinerado... usted llega a Calcuta en avion y descansa un
rato en el hotel antes de salir a conocer la ciudad...entre
cuatro o cinco cosas decide ir a conocer la estacién de
ferrocarriles, la Howrah Station, y lo decide aunque haya
llegado a Calcuta en avién y los ferrocarriles no le interesan
para nada ... Usted ha decidido visitar la HowrahStation
no solamente porque las guias afirman que es pintoresco,
sino porque alguin amigo en Delhi o Bombay le ha dicho que
si quiere conocer la India tiene que asomarse un rato a la
Howrah Station. (2006, 142)

La Howrah Station no es ningun templo de modernidad sino
que se presenta como “una gigantesca fealdad de hierros y cables
carcomidos, el enorme costillar de un monstruo.” y “la marea de
hombres y mujeres y nifios” le atiborra las entrafias hasta que “...
la digestion termina ... (y) el ano del monstruo lo expulsa en una
avenida repleta de todos los detritos del puente y eso es la plaza
de la HowrahStation, usted ha llegado al término del viaje, sa’hb.”
(2006, 144)

Cortazar intercala en el texto fotogramas del documental
Calcutta(1969) de Louise Malle’ creando algo asi como un foto-
ensayo. El medio fotografico juega un papel importante en los
libros de Cortézar, sin embargo, el uso de fotos como testimonios
en libros como Ultimo round se basa en la necesidad que el autor
siente de comunicar realidades politicas urgentes y actuar como
testigo de ellas (Orloff 2013: 140). Lo que resulta es un creacién
hibrida, una suerte de ensayo literario que han cultivado los grandes
maestros de la literatura hispanoamericana dotandolo de una
diversidad formal muy variada (Alazraki 1982). Cortazar usa el estilo
narrativo que se suele emplear en las cronicas®, de ahi que mas
que un texto de corte periodistico con hechos empiricoso ensayo
cientifico de tono impersonal,aqui predomine la subjetividad del
autor.Sin embargo, como sefiala Alazraki, “no se trata de un dudoso
impresionismo que operaria como el comentario, la descripcién o
la explicacion: reemplazando el objetopor su sombra subjetiva...
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Elensayo de Cortazarno busca reemplazarun territori (el objeto
artistico ) por otro (la escritura), sinoestablecer un puente entre
ambos” (1982:22).

El acto de ser testigo respondea la necesidad que siente
Cortazar de que el escritor de alguna manera rinda testimonio de la
realidad que estd presenciando. En “Turismo aconsejable”se cumple
esta funcién testimonial de la escritura. El lector también se hace
participe de este acto de ser testigo, ya que ve através de los textos
visuales lo que habia presenciado el escritor. La manera en que se
intercalan los fotogramas con el texto verbal asegura que el lector
no pueda ignorar lasimagenes de miseriay pobreza que se presentan
en los textos visuales(Orloff 2013:152). Hacia el final, la crénica o
el ensayo fotografico se convierte en un alegato, una condena de la
miserable situacion humana:

... [E]Uinfierno es ese lugar donde las vociferaciones y los
juegos y los llantos suceden como si no sucedieran [...]
es una recurrencia infinita, la HowrahStation en Calcuta
cualquier dia de cualquier mes de cualquier afio en que
usted tenga ganas de ir a verla, es ahora mientras usted lee
esto, ahora y aqui, esto que ocurre y que usted, es decir yo,
hemos visto. Algo verdaderamente pintoresco, inolvidable.
Vale la pena, le digo. (2006, 146)

Expresiones como ‘algo verdaderamente pintoresco,
inolvidable’, ‘vale la pena , le digo’ dejan entrever el humor negro
dado que el texto pretende ser una guia turistica para el viajero
europeo que la mayoria de las veces viene a la India en busca de lo
exotico o lo espiritual. Es una estrategia para despertar en el lector,
supuesto viajero adinerado, una postura ética ain cuando esté en el
marco protegido de su propio entorno.

El uso repetitivo de “usted” le da al texto un tono de didlogo
con el lector quien se hace participe en la mirada. Carolina Orloff
considera por lo tanto que
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the blending between the ‘usted’ (the reader, the European
traveler, the ‘aesthete of 1956’) and the writer, is the coming
together of Cortazar’s divided selves ... Yet, while tacitly
alluding to his old self, Cortazar is also turning the reader
into a ‘witness’. The ‘recurrencia infinita’ of poverty means
that the scenes which Cortazar observed in India, the same
ones that Malle captured in his film and which Cortazar
reproduces in his text, will not have changed by the time that
the reader encounters, imagines and to an extent witnesses,
the reality that is presented before him/her. (2013:152)

La identificacion autor-lector - “es ahora mientras usted
lee esto, ahora y aqui, esto que ocurre y que usted, es decir yo,
hemos visto” —se hace precisamente porque la indignaciéon moral
que el autor sinti6 al encarar el panorama de la pobreza es ahora
una memoria que tiene que ser reactivada en circunstancias muy
diferentes cuando esta escribiendo el texto en su casa de campo
en Saignon en el sur de Francia, entre la paz y la tranquilidad de sus
amistades y comodidades. Desde este entorno idilico, ; como pasar
al horror de la Howrah Station?,;cémo conseguir que el horror no
se deje de sentirse como horror? (Franco 1979-80: 109), y ;cémo
asegurar que la literaturassirva para algo? Asi, en “Un dia en Saignon”
de Ultimo round refleja el autor su dilema:

Habra que describirlo desde la otra punta del estilo, de la
maquina, de uno mismo, al cabo de una mutaciénvertiginosa
que no soy capaz de operar; me quedo en el asco superficial,
en el horror previo a la fabricacion de una buena conciencia
que consiste probablemente en escribir este texto, como si
pudiera servirle de algo al nifio que hundia la mano en el
vomito del perro, a la mujer que vi en Bombay bajo un sol
de abril a mediodia, napalm de los pobres, tendida en una
plazoletaen pleno centro, exactamente tendida en laridicula
linea de sombra deun poste de alumbrado, arrastrandose
para seguir la sombra en su desplazamiento de monstruosa
aguja de reloj de muerte. (2006: 26-7)
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La extremas condiciones de vida que Cortazar vio en la India
le afectaron profundamente y agudizaron alin mas su toma de
conciencia politica. Escribe Cortazar en una carta a Julio Silva en el
marzo de 1968 desde Nueva Delhi que su actitud hacia la India ya
no podia ser la de un “esteta”

La India me muestra horriblemente lo que es el tercer
mundo, y me siento muy mal y con una constante crispacion
de estdmago; no soy, desde luego, el esteta que era en 1956,
cuando me limitaba atentamente a ver lo bello de la India
sin preocuparme demasiado por el resto, que es casi todo.
(Cortazar a Silva, 9 de marzo de 1968, Cartas/2 1864-1968,
p 1237)

Prosa del observatorio

Después de ese giro politico de los afios 60, se nota en Cortazar
un intento de explorar diversas maneras de expresar lo politico y
de explorar la relacion entre la literatura y la revolucion. La novela
El libro de Manuel (1973) es considerada su obra emblematica de
esa exploracion, pero hay un libro, Prosa del observatorio (1972,
Barcelona: Lumen), que se ha quedado poco comentado; incluso la
traduccion al inglés salio por vez primera en 2011 por una editorial
sin lucro (From the Observatory, Archipelago Books). En este libro
Cortazar intercala fotografias tomadas por él mismo durante ese
viaje suyo del 68 a la India de los observatorios astronémicos
construidos en el siglo XVIII por el Maharajajai Singh Il en Jaipur y
Delhi, con un texto escrito en Paris afios mas tarde. Jaime Alazraki,
quien es uno de los pocos que han estudiado este texto, opina que
“Prosadel observatorio es tal vez el libro menos conocido y estudiado
de la obra de Julio Cortazar. Constituye, sin embargo, el texto que
mas apretada e intensamente resume su vision del mundo” (1994:
261)y lo considera “una suerte de ideograma de toda su obra: su
epifania” (1994: 262).
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El epigrafe del libro informa sobre los dos protagonistas del
texto: por una parte, Jai Singh y sus instrumentos para medir el viaje
de las estrellas que se ven en las fotos tomadas en Jaipur y Delhi en
1968, y por otra, las anguilas en el mar europeo y su extrafio ciclo
de vida cuya referencia toma de un articulo publicado en Paris en
1971. A partir de estas dos realidades tan distantes Cortazar crea un
extrafio y lirico ensayo cuyo texto fluye y ondula a través del tiempo
y espacio usando las imagenes oniricas de la fabulosa arquitectura
de los observatorios por medio de las 33 fotos en las que el juego
de luz y sombra crea unos paisajes arquitecturales fantasticos.
Comentando sobre laformadel ensayo cortazariano, Alazrakiapunta
que “la realizacién ultima del ensayo es ese instante en que entre
el objeto artistico y su refraccion en el sujeto se entabla un dialogo
que los trasciende,un espacio que aunque creado por el contacto de
dos conciencias (una visual, otra literaria) prescinde de ellas, como
el intervalo delpoemametafisicohindu Vijfiana Bhairav” (1982:22).
El poema al que hace referencia Alazrakies citado por el propio
Cortazar en Territorios, un libro posterior a Prosa del observatorio,
en el que dice Cortazar:

En el momento en que se perciben dos cosas, tomando
conciencia del intervalo entre ellas, hay que ahincarse en
ese intervalo. Si se eliminan simultaneamente las dos
cosas, entonces, en ese intervalo, resplandece la Realidad.
(1978:103)

Es ese intervalo, ese estar entre que forma la clave del libro. El
texto comienzainvocando una hora que es fuera del fluir del tiempo-
“Esa hora que puede llegar alguna vez fuera de toda hora, agujero en
la red del tiempo, esa manera de estar entre, no por encima o detras
sino entre”(9) y se procede a tratar de dos realidades excluyentes —
las anguilas en el agua y las estrellas desde el observatorio — que en
la escritura se entrelazan por la mediacién simbdlica de la banda de
Moebius. El lector pronto advierte que los dos planos — anguilas y
estrellas, el océano y el cielo, el occidente y el oriente no existen en
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un binarismo. El texto invoca correspondencias ofuscadas y propone
una logica alternativa que puede deshacer la aparente oposicion
entre los dos terrenos. Como dice Marcy Schwarz, su insistencia
fotografica en gradas y escaleras que estan presentes en casi todas
las fotos, destaca la importancia de los puentes que conectan reinos
fisicamente distintos, y luego, comentando sobre esta “geografia
fotografica” del libro, afiade Schwarz que “lo sélido de la piedra y
el marmol puede sugerir un contraste con la fluidez de la Via lactea
o la migracion de las anguilas; sin embargo, tanto el lenguaje visual
como el verbal enfatizan las curvas y las rampas” (2008: 14-15). El
recorrido de las anguilas por el mar de los Sargasos se enlaza con el
recorrido de las estrellas medidas por las maquinas del marmol de
la noche del Maharaja Jai Singh en un fluir continuo:

la lenta curva de las maquinas de marmol o la cinta negra
hirviente nocturna al asalto de los estuarios, y que no sea
por solamente dicho, que eso que fluye o converge o busca
sea lo que es -y no lo que se dice: perra aristotélica, que
lo binario que te afila los colmillos sepa de alguna manera
su innecesidad cuando otra esclusa empieza a abrirse en
marmol y en peces, cuando Jai Singh con un cristal entre los
dedos es ese pescador que extrae de la red, estremecida de
dientes y de rabia, una anguila que es una estrella que es una
anguila que es una estrella que es una anguila (15).

Tras establecer esta fusion de dos realidades opuestas y
aparentemente inconciliables que sin embargo coexisten, Cortéazar
haceuna descripcién de las anguilas en el mar profundo, y escribe
que “también ellas entrardn en una lengua muerta, se llamaran
leptocéfalos.” Es decir, Cortazar ataca el logocentrismo occidental,
el pensamiento binario, el discurso cientifico, y su método de
clasificar y catalogar por medio de instrumentos como diccionarios,
tesis doctorales y diarios que perpetiian estructuras discursivas
dominantes. Critica a los cientificos por la “sérdida paradoja de un
empobrecimiento correlativo con la multiplicacién de bibliotecas,



La India en la obra de Julio Cortazar 59

microfilms y ediciones de bolsillo, una culturizacién a lo jibaro” (52-
54).

Prosa del observatorio es un libro complejo que propone una
mutacion epistémica, la creaciéon de un ‘hombre nuevo’ a partir de
la busqueda y la creacion de nuevas formas de expresion y de una
nueva racionalidad que sea capaz de crear una logica alternativa.
Se trata de un libro hibrido cuya clasificacion genérica escapa
cualquier fijacion y admite una lectura plurisémica. Alazraki, lo
considera “un freak literario porque su maxima perfeccion es esa
suma de imperfecciones que resultan de las violaciones de canones
sacralizados y de sus transgresiones de prolijos codigos genéricos”
(1994:262). Se crea asi una obra que en su misma construccion
evita cualquier intento de restringir la libertad del hombre e impedir
su encuentro con lo esencial.Segin Marcy Schwartz, el texto
“insiste en el compromiso cortazariano entre lo fantastico y una
estética revolucionaria que hace imperativo el arte en un mundo
de alineacién urbana y poscolonialismo transnacional.” (2012, 3).
En este sentido es claro queProsa lleva una impronta imborrable
del afio en que Cortazar visité Delhi y Jaipur — 1968. Mientras
las protestas estudiantiles irrumpieron en Paris y en otros sitios,
Cortazar veia las estructuras del observatorio intentando imaginar
cédmo Jai Singh , “alzado como un guerrillero de absoluto” buscé en
la astronomia una manera de impedir “la fatalidad astroldgica que
guiaba su estirpe”:

...acaso ya es de noche en Delhi y en Jaipur y las estrellas
picotean lasrampasdelsuefiode JaiSingh;...habra que seguir
luchando por lo inmediato, compafiero, porque Holderlin ha
leido a Marxy no lo olvida; pero lo abierto sigue ahi, pulso de
astros y anguilas, anillo de Moebius de una figura del mundo
donde la conciliacién es posible, donde anverso y reverso
cesaran de desgarrarse, donde el hombre podra ocupar su
puesto en esa jubilosa danza que alguna vez llamaremos
realidad (83-84).
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Resumiendo, podemos decir que la India tiene una presencia
muy importante en la obra de Julio Cortazar y el impacto de su
encuentro con nuestro pais fue decisivo en su quehacer intelectual.
El acercamiento de Cortazar con la India no es la de un intelectual
occidentalque buscaenel Oriente lasalvacidnde su crisisontologica,
sin embargo, es precisamente el rechazo al fundamento ontolégico
occidental que marca sus escritos sobre nuestro pais. Esta postura
le abre la posibilidad de estar entre, y no quedarse atrapado en
una logica restrictiva. De ahi su profundo humanismo y su radical
compromiso estético.
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Endnotes

1

Unaversion mas breve de estetrabajofue presentadaen el Instituto
Cervantes de Nueva Delhi el 11 de agosto de 2014 en un homenaje
a Julio Cortazar organizado por la Embajada de Argentina en la
India y el Instituto Cervantes de Nuva Delhi.

“Acerca de la situacion del intelectual latinoamericano” es uno
de los ensayos incluidos en Ultimo round (1969) donde Cortazar
explica su peculiar manera de ser un intelectual latinoamericano.
Se trata de una carta escrita a Roberto Fernandez Retamar en
mayo de 1967 que se publicé en la revista Casa de las Américas,
no 45, noviembre - diciembre de 1967. Julio Cortazar se marché
de Argentina en 1951 y se exilié en Francia donde vivi6 hasta su
muerte en 1984. Los dos viajes que realizé a la India fueron desde
este exilio.

Cortazar mantuvo una extensa correspondencia con varias
personas. Sus miles de cartas han sido compiladas por su primera
esposa, Aurora Bernardez en colaboracion con Carles Alvarez
Garriga, y suman unas 2000 paginas distribuidas en cinco
volumenes publicadas entre 2000 y 2012, que giran en torno a su
creacion literaria. Este epistolario puede considerarse una suerte de
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prolongacion de su obra literaria y nos permite comprender mejor
su evolucién como escritor asi como le gestacion de algunas de
sus obras. En los volimenes 2 y 3 encontramos varias referencias
a laIndia. En 2010, Alfaguara también publicé su correspondencia
con Eduardo Jonquieres y su mujer.

Véase la excelente reflexion sobre la funcion del budismo Zeny el
Oriente en Rayuela en el “Introito” de Jaime Alazraki en la edicion
de la Biblioteca Ayacucho, 2004.

Fredi Guthmann nacié en Argentina en 1911. Fue viajero, poeta,
fotégrafo. En 1949 viajé a la India para estudiar con los grandes
maestros de los Upanishads. Muri6 en 1995.

Cortazar estuvo en la India, junto con su esposa, casi dos meses,
desde finales de octubre hasta mediados de diciembre de 1956.

Dice Carolina Orloff: "Malle’s documentary is essentially a visual
tour of the city, focusing mostly on people living in slums or in
the streets. Interspersed with the images is the narration, by Malle
himself, which provides a framing for each image through cultural
comment, statistics and historical information. Unlike Malle’s
more objectivised voice-over, Cortazar’s narration centres aRound
his own description of what he has witnessed in the city.” (Orloff
2013:151)

La cronica tiene una larga trayectoria en la literatura
hispanoamericana y casi todos los escritores de talla la han
cultivado. Es una variante del género ensayistico.

El concepto de hombre nuevo lo propone Ernesto Che Guevara en
su ensayo Socialismo y el hombre en Cuba donde desarolla el perfil
de hombres y mujeres nuevas y la relacién del individuo con el
colectivo en la construccién de una nueva sociedad socialista.



6

Octavio Paz, Claude Levi Strauss y la
India

Minni Sawhney

En el ultimo nimero de Letras Libres el poeta y critico mexicano
Adolfo Castafion ha comparado un pasaje sobre mujeres de
“Sundarakunda” en la Ramayana (traducido al espafiol por Juan B.
Bergua) con un trozo de £l mono gramético de Octavio Paz sobre el
mismo tema. (43) Castafion intenta demostrar el trabajo poético
que Paz efectuaba en sus lecturas de la vida y la literaturea clasica
india. Es evidente la influencia del surrealismo en los escritos de
Paz: yuxtaposiciones curiosas, imagenes inusuales y agrupaciones
artisticas para comparar México e India. En sus escritos anteriores
Paz habia elaborado la metodologia que usaba para hacer estas
transferencias y analogias entre una cultura y otra. Como su mentor
Claude Lévi Strauss, Paz al aplicar las teorias del antropdlogo, usaba
mitos de distintas culturas y asi formaba un corpus de ideas, un
marco interpretativo por el cual la verdad se volvia convertible de
una civilizacién a otray por ende una estructura universal. En Tristes
Tropiques Lévi Strauss habia propuesto algo semejante.

In proposing the study of mankind, anthropology frees me

from doubt, since it examines those differences and changes

Volumen 44, Numero 1, 2015

[64]
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in mankind which have a meaning for all men, and excludes
those peculiar to a single civilization, which dissolve into
nothingness under the gaze of the outside observer. (58)

In Claude Levi Strauss o el nuevo festin de Esopo, (Claude Levi
Strauss an Introduction,) publicado durante su estancia en India
en 1967, Octavio Paz explica las ideas de varios antropélogos.
Con un analisis detallado de la obra The Raw and the Cooked de
Lévi Strauss y con otras referencias a las obras de Marcel Mauss,
Elementary Structures of Kinship y The Present, Paz describia cémo
Lévi Strauss basandose en la geologia, el marxismo y en Freud,
habia percatado que un paisaje se componia de una variedad de
elementos: rocas, valles, arboles y barrancos que parecian estar en
desorden pero tenian una estructura subyacente. Era un lugar de
encuentro de distintos tiempos y espacios. Como una lengua, un
paisaje también era diacrénico y sincrénico, la historia condensada
de distintas edades y un haz de interrelaciones. Las capas invisibles
daban sentido a la estructura visible. De manera semejante cada
cultura y lengua tenian una coherencia interna compuesta de
distintos tipos de parentescos, mitos y cada sistema poseia su
propia racionalidad que podia ser comparada con otro sistema. De
esta manera el antropélogo mostraba el camino desde lo visible a
las capas escondidas y la relacién entre los sentimientos y la razén.
Los mitos de una cultura también eran diacrénicos y sincrénicos:
los mitos eran una lengua en cierto sentido porque se referian a
tiempos pasados pero se renovaban cada vez que el mito fuera
contado. Los mitos entre culturas tenian ciertas caracteristicas en
comun y también eran universales. Seguian siendo sin embargo una
meta-lenguaje porque significaban algo mas alla de lo que decian las
palabras. La permutacion y la combinacién de palabras de los mitos
de una civilizacién a la otra se efectuaban por la mediacién entre
oposiciones. Una palabra como “agricultura” en una civilizacién
se volvia la “fuerza de vida” en otra. Por la mediacién la palabra
“guerra”, un sinénimo de la muerte se volvia “caza”. La tarea del
mediador era la de resolver las contradicciones por transcender las
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oposiciones.

En este esquema ningun elemento tenia un significado en si. El
significado aparecia por el contexto y el simbolo sélo se volvia tal
por su traduccién en otro contexto. El grupo social que elaboraba
un mito no sabia de su existencia, sélo repetia una parte del discurso
como era repetir un verso de un poema cuyo comienzo y final no
eran sabidos por todos. Lo mismo pasé con los oyentes. Nadie se
daba cuenta que la historia formaba parte de un gran poema. Los
mitos pasaban de persona en persona sin que la gente supiera de
éstos. Solo la distancia de esta orquesta y de esta sinfonia permitia
el andlisis de la naturaleza de los mitos. Asi se comunicaban las
civilizaciones sin que lo supieran sus ciudadanos. El mediador
entre las civilizaciones era el antropélogo o aun el diplomatico
que convertia las oposiciones en reconciliaciones mediante las
permutaciones y las combinaciones y era el representante de una
cultura en particular.

Esto resume lo que Paz habia recogido y subrayado del
pensamiento de Lévi Strauss. Paz hacia analogias entre los mitos
y los poemas y los mitos y la musica. Los mitos y los poemas
trascendieron las épocas histéricas en las que fueron escritas y eran
inteligibles pero no traducibles porque su traduccién creaba otros
poemas. La poesia trascendia el lenguaje porque era posible saber
las palabras de un poemay no entender su significado como sucedia
con los mitos.

La eleccion de Lévi Strauss por Paz era fortuito para el temario
posterior del poeta. En su estudio de los mitos Bororo y Ge, Lévi
Strauss habia superado el extrafiamiento de las sociedades no
occidentales y las habia equilibrado con el Occidente por mantener
que las sociedades primitivas también clasificaban y hacian
conexiones. Como dice Lévi Strauss en el capitulo, “A little glass of
rum” en Tristes Tropiques,

“We must accept the fact that each society has made
a certain choice  within the range of existing human
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possibilities and that the various choices cannot be
compared with each other: they are all equally valid.” (385)

Parafraseando a Lévi Strauss, Paz afirmaba que el pensamiento
de las sociedades del pasado o las sociedades no occidentales podia
ser atemporal pero se quedaban fuera de la historia, la historia de
ayer fluia en la de hoy. El final era como el comienzo. Los mitos
ofrecian una solucion por descartar explicaciones mono causales.
Igual que la poesia ofrecian la idea de un futuro pasado. Paz referia
sus lectores al capitulo “Taxila” en Tristes Tropiques, y la descripcion
de Taxila y sus ruinas donde tres de las mas importantes tradiciones
espirituales convivian: “Distant springs have mingled in their waters.
| myself a European visitor meditating on the ruins represent the
missing tradition. Where better than on this site, which offers him
a microcosm of his culture, could an inhabitant of the Old World,
renewing the links with his past, meditate on his destiny”. (396)

En su analisis de Lévi Strauss, Paz constaté que la mejor
aportacion del antropélogo a la mediacion intercultural era que
él habia invertido la relacion entre el hombre y la naturaleza que
desde los tiempos de Descartes tenia al hombre en la posicién de
sujeto. Con este tipo de razonamiento dominante en el Occidente,
el progreso se volvié un barémetro del avance y las sociedades y
los individuos que seguian esta ruta se consideraban superiores.
Lévi Strauss por el contrario mantenia que la naturaleza estaba en
dialogo consigo mismoy el hombre era solo unailusion. Era la figura
momentanea de una operacion, provenia de la naturaleza y volvia
aaquéllay erairrelevante. Su cultura también era sélo una serie de
reacciones quimicas de las células corporales. En su negacion del
sujeto, Paz mantenia que Lévi Strauss habia llegado a conclusiones
idénticas a las de Buddha por caminos totalmente opuestos y por
la filosofia occidental. El habia demostrado que la razén de ninguna
manera era superior al pensamiento primitivo.

Paz hizo suyas las teorias de Lévi Strauss. Las analogias entre
las civilizaciones asi llamadas racionales y occidentales salpican
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sus obras. Son la unidad secreta segun él que enlazan los eventos,
refieren al tiempo ciclico de lo sagrado que se opone al tiempo lineal
y el ideal de la modernidad de razén y progreso ideales. Aunque no
se pueda traducir todo de una cultura a otra lo que se puede traducir
es la complementariedad entre un término y otro. Las analogias
nacen de las diferencias. Como escribiria en Los hijos del limo
(Children of the Mire) ‘Precisely because this is not that it is possible
to draw a parallel. The bridge does not suppress the difference, it
just establishes a relation between two different points. Analogy is
the metaphor in which difference becomes illusionally like a unity.
Analogy thus implies not the unity of the world but its plurality,
not the identity of man but his division his continuous breaking up”.
(107)

En Figuresand Figurations, una recopilacién de poemas, dibujos
y fotografias por Pazy su esposa Marie Jose leemos el poema “India”

Estas letras y lineas sinuosas

Que en el papel se enlazan y separan
Como sobre la palma de una mano:

Json landia?

Y la pata de metal leonado

Forjado por el sol, enfriado por la luna -
Su garra que oprime una dura bola de vidrio
Y la esfera iridiscente

Donde arden y brillan los millares de velas
Que, cada noche, los devotos

Lanzan a navegar por lagos y por rios:
£son una profecia, un acertijo,

La memoria de un encuentro,

Los signos disperses de un destino? (34)

Las velas en los versos nos recuerdan a Varanasi — la ciudad
que despertaba la curiosidad de escritores como el cubano Severo
Sarduy y el mexicano Margo Glantz. Los escritores latinoamericanos
como Julio Cortazar y Severo Sarduy también usaban técnicas y
motivos surrealistas en sus escritos sobre la India. Igual que el El
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mono gramatico de Paz cuyo eje es el pueblo de Galta, Cortazar
basaria su cuento “La prosa del observatorio” en el Jantar Mantar
del maharaja Jai Singh en Jaipur. En este cuento intervienen una
plétora de asociaciones e imagenes desde los cafés de Paris hasta
Baghdad y dan a la historia un aire de eternidad y universalidad.

El mono gramaético es una obra de veintinueve capitulos, a la
que los criticos a menudo aluden como un largo poema, el pueblo
de Galta es el contexto pero el discurso gira alrededor de Churchill
College, Cambridge, los mercados aztecas en el histérico México
D.F.y vuelve a las ruinas de un fuerte en el camino de Agra a Jaipur.

La paradoja y la metafora eran los dos instrumentos que
Paz empleaba en su comparacion de distintas civilizaciones. En
Conjunciones y Disyunciones, el explicaba distintas combinaciones
de conceptos: lo represivo y lo explosivo o el erotismo y la
indiferencia que se manifestaron en distintas civilizaciones en
distintos momentos determinados. En sus palabras:

Cyclic time is another way toward absorption,
transformation, and sublimation. The date that recurs is a
return to previous time, an immersion in a past which is at
once that of each individual and that of the group. As the
wheeloftimerevolves, itallows the society torecover buried,
or repressed, psychic structures so as to reincorporate them
in a present that is also a past. (10)

Levi Strauss habia dicho algo semejante al contemplar Asia

It is tempting to imagine that after four or five thousand years
of history, the wheel has come full circle — that the urban
industrial bourgeois civilization first begun in the towns of
the Indus valley was not so very different in its underlying
inspiration from that which was destined to reach its peak
on the other side of the Atlantic, after a prolonged period of
involution in the European chrysalis. When the Old world was
still young it was already anticipating the features of the New.
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| therefore mistrust superficial contrasts or the apparently
picturesque; they may not be lasting. (130)

Sin embargo en Conjunciones...Paz aclar6 que no queria
postular que el Oriente sufria un retraso en cuanto a su progreso y
evolucion.

For the moment we can merely repeat that soul and body,
face and sex organs, life and death are different realities
that have different names in each civilization, and therefore,
different meanings. This is not all: it is impossible to translate
the central terms of culture into those of another: mukti is
not really liberation, nor is nirvana extinction. (...) When we
seem to be speaking of the same things with an Arab or an
Eskimo, we may be speaking of different things; and it is not
inconceivable that he opposite might also be true. But even
though we cannot reduce the different meanings of all those
terms to a single univocal pattern, we at least know that
they are somewhat analogous. We likewise know that they
constitute the common preoccupation of all men and of all
societies. The moment we examine this difficulty carefully, we
see that we are faced not so much with a diversity of realities
as a plurality of meanings. (34)

Octavio Paz habia explicado sus técnicas de la poesia en varios
ensayos. En El arco y la lira, el elaboraba sus ideas sobre poetas y
cémo la poesia por recurrir al tiempo ciclico y mediante los mitos,
no ignora la historia ni la politica sino que las trasciende. Aunque
estén escritos dentro del tiempo histérico, los poemas transcienden
la historia porque conectan con un tiempo mitico. Con su capacidad
de indagar y descubrir las raices del lenguaje, el poeta encuentra
los arquetipos enterrados en la conciencia colectiva y con su
conocimiento intuitivo el percibe las correspondencias y el tiempo
irregular de la historia.

Quisiera leer estas ideas en un poema como ‘“Himachal
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Pradesh”. Se pueden notar las imagenes variadas e inusitadas:

5 pequenas abominaciones

Vistas, oidas, cometidas:

El festin de los buitres.

Comieron tanto que no pueden volar.

No muy lejos, sobre una pefia,

Un aguila tullida

Espera su resto de carrofa.

El barrister de Nagpur pesca al extranjero

En la veranda del dak bungalow y le ofrece,
En un inglés enmelado, un trago, un cesto
De ciruelas de su huerta, un mapa, un
Almuerzo de curry, noticias veridicas del pars,
El balcdn de su casa con una vista

Unica...su mujer lo observa oblicua,
Mascullando injurias en hindustani.

En el patio del club seis eucaliptos
Seahogan en una casi luz casi miel,

Tres ingleses supervivintes del British Raj
Comentan con un sikh el match de cricket en Sidney,
Unas matronas indias juegan bridge, un paria
Lava el piso en cuclillas y se eclipsa,

Un astro negro se abre en mi frente

Como una granada (EN PARIS PRENDEN FUEGO A LA BOLSA,
TEMPLO DEL CAPITALISMO),

Los pinos ensombrecen la colina

En sus escritos anteriores Paz habia elaborado la metodologia
que el usaba para hacer estas transferencias y las analogias entre
una cultura y otra. Como su mentor Claude Levi Strauss, Paz
usaba los mitos de distintas culturas y con la aplicacion de las
teorias del antropologo, Paz concibié un corpus de ideas, un marco
interpretativo por el cual la verdad se volvia convertible de una
civilizacion a otra y asi una estructura universal. Las ideas de Levi
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Strauss en Tristes Tropiques eran afines.

In proposing the study of mankind, anthropology frees me
from doubt, since it examines those differences and changes
in mankind which have a meaning for all men, and excludes
those peculiar to a single civilization, which dissolve into
nothingness under the gaze of the outside observer. (58)

Paz habia ideado un sintaxis universal de civilizaciones’ a la
Levi Strauss. Las combinaciones que hacia con sus experiencias en
la India las estructuraba bajo los rubros de cuerpo y no cuerpo. El
empezd asi una serie de comparaciones. En el budismo tantrico
y el protestantismo el encontré similitudes puesto que los dos
eran movimientos pero si el budismo era un compromiso con el
hinduismo el protestantismo era una ruptura en la cristiandad.

Mientras que uno era una fusion (el budismo tantrico) el
otro era un separatismo y se reflejaba claramente en los habitos
alimentarios. El banquete tantrico era de exceso mientras que la
comida protestante era frugal. En otra comparacion en El laberinto
de la soledad, Paz habia analizado las diferencias en el fenédmeno
de la muerte en México y otros paises occidentales. Segin Paz, se
pensaba que la muerte definia la vida.

“Our deaths illuminate our lives if our deaths lack meaning
sodid our lives, if we do not die as we have lived it is because
the life we lived was not really ours just as the bad death
that kills us does not belong to us”. For the ancient Aztecs
however death was part of the creative process of life. It was
the debt contracted by the species and that had to be paid
back to the gods. Since life never belonged to the Aztecs,
neither did their deaths. Choices belonged only to the gods
who finally abandoned the Aztecs. Christianity introduced
personal redemption but like the Aztecs they believed in
a life after death. Death differs for modern man, for the
man in New York and Paris the word “death burns the lips”
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because it blocks passage to the future. However the modern
Mexican is different in that he jokes about death, celebrates
a fiesta on the cult of death because he is indifferent to life
which doesn’t mean that he surrenders to it, he just doesn’t
go all out to preserve life.”(49)

S6lo un mexicano, segun Paz, escribiria una obra como
“Death as nostalgia”. Segiin Paz, la negacién de la muerte como
sucede en el Occidente significa una negacién de la vida y por esta
razdn, el asesinato es tan distinto en México en comparacion con
otras sociedades. En México seguia existiendo la antigua relacion
entre asesino y victima mientras que en el Occidente habia
campos de concentracién donde sélo hay objetos y torturadores.
En Conjunciones y Disyunciones, Paz proponia que tal vez la
reencarnacion era un concepto que ayudaba a los indios soportar la
realidad de la muerte. (70). De todas formas, seguin Paz, el budismo
no creia en un nihilismo para el cual la muerte era el final.

En su diagnoéstica anterior de la sociedad mexicana, Paz
explicaba que la negacion del pasado ocasionaba su sentido de
soledad, de enajenacion y de orfanato, de estar en los margenes
de la historia universal. El mito de Edipo se manifestaba por la
imagen de la madre violada y todos los mexicanos eran los hijos
de La Malinche, la mujer azteca y consorte de Cortés. Siempre
estaban en busca de sus verdaderos padres. En esta busqueda nunca
quedaba claro cudl parte de la historia se queria negar: la Conquista
o la Independencia de Espafia pero el deseo de ser cosmopolitas
era un sintoma de esto. El citaba el caso del pachuco el inmigrante
adolescente en lasociedad americanaque escondiaunasinquietudes
profundas debajo de su aparente orgullo. México y el pachuco no se
sentian distintos sélo inferiores. Esta soledad se manifestaba como
melancolia o el regocijo frenético de las fiestas. Algunos opinaron
que esta inseguridad nacia de razones econémicas pero seguin Paz
aun si se desaparecieran todas las razones econdmicas, esto no
sucederia con las culturales. Los norteamericanos usaban larealidad,
no la analizaban tan profundamente como los mexicanos dijo Paz.



74 Papeles de la India, Vol. 44, Nu 1, 2015

Para los norteamericanos, el mundo podia perfeccionarse, para los
mexicanos tenia que ser redimido. En este contexto el sefiald la
diferencia entre un dramaturgo barroco de México o Nueva Espaiia,
Juan Ruiz de Alarcén que tenia como titulo de una de sus obras La
verdad sospechosa y las de Lope de Vega que se llenaban de accion.
Para defenderse de la inquietud radical en el mundo los mexicanos
recurrian a la disimulacion, una negacion de los sentimientos, una
incapacidad o falta de deseo de enfrentarse o abrirse a los demas.
Esto resulté en una proclividad hacia la Forma y la férmula, el
protocolo excesivo que se escondia del resto del mundo.

“We dissimulate in order to deceive ourselves and turn
transparent and phantasmal. But that is not the end of it,
we also pretend that our fellow man does not exist. This is
not to say that we deliberately ignore or discount him. Our
dissimulation here is a great deal more radical: we change
him from somebody into nobody, into nothingness. (...) Thus
the person who creates Nobody by denying Somebody’s
existence is also changed into Nobody. And if we are all
Nobody, then none of us exists”. (36)

La negacion de los demas era resultado de una reconfiguracién
del pasado pero esta alienacion era sintoma de toda sociedad que
recién habia entrado en la modernidad asi que el remedio era
dialogar con el mundo para recuperar el pasado.

En la analogia que él hizo con la sociedad india, Paz se enfocé
en el sistema de castas que le parecia igual a la dismulacién de
los mexicanos. Era una defensa contra el mundo exterior. India
controlaba su diversidad mediante un sistema ingenioso que nacia
del suelo, se basaba en la naturaleza segln Paz. Giraba alrededor de
la pureza y los habitos alimenticios. En Hindi la palabra significaba
jati o especie que originaba del mundo natural y una variedad de
tipos de plantas y animales. Asi en contraste con los Estados Unidos,
lo que se buscaba no era un melting pot donde todas las razas se
volvieron una sino que la integracion de cada particular en un
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sistema amplio aunque una de las consecuencias desafortunadas
era la superioridad de una sobre la otra. También era una manera de
fijar la fluidez de la vida en una estructura atemporal. En el sistema
hindu de las castas Paz encontraba reflejos del mito de Edipo porque
se anulaba la necesidad de buscar la diversidad en el extranjero. Se
negaba la existencia de la diversidad porque todo se encontraba en
el interior. El sistema de castas era como la matriz de la madre que
ofreciaproteccién contrael cambio. Paralas sociedades occidentales
el cambio y el individuo eran importantes. Sin embargo Paz decia
en este contexto que las sociedades capitalistas habian creado la
uniformidad pero no la igualdad y por eso le parecia hipécrita que
ellos juzgaran el sistema de castas aunque el era lejos de ser un
defensor de un orden injusto. Paz culpé la sociedad moderna y el
capitalismo por la falta de igualdad.

A veces se ha descrito a Paz como un occidental mas que se
interesaba en el Oriente pero como hemos visto sus categorias de
andlisis difieren de las de los Orientalistas. El se interesaba no sélo
en la India antigua sino que también en la India contemporanea.
El nunca posicion6 al Oriente en dicotomia con el Occidente y
tampoco vio al Oriente como un ente homogéneo. Su interés en
las culturas como la japonesa era bien sabido. Dentro de la India él
resaltaba las diferencias cuando se referia a los templos hindues, las
mezquitas islamicas y los santuarios budistas. El nunca se involucré
en la politica de otros. En México sus ideas no tienen el propdsito de
reificar alos mexicanos sinoque lode buscarles unlugaren elmundo.
Nunca ignor6 el hecho que el caracter mexicano era un resultado de
las circunstancias existentes y la historia. Aunque a Paz se le haya
criticado por perpetuar los estereotipos, el poeta siempre rastreaba
las afirmaciones del caracter a su historiay literatura. En esta ultima
el buscaba respuestas para sus enigmas. La India le atraia porque
reconocié inmediatamente su singularidad porque Mexico también
era asi. En sus palabras:

“The fact of being Mexican helped me to see the difference
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of being Indian - from the difference of being Mexican (...)
To a certain extent, | can understand what it means to be
Indian because | am Mexican”. (81)
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7
La India de Kipling

Manjula Balakrishnan

La calidad literaria de Kipling queda fuera de toda duda. El escritor
gano el Premio Nobel en 1907, siendo el primer inglés que lo
recibia. Desde sus primeros libros obtuvo el reconocimiento de
sus compatriotas, que le dieron el titulo honorifico de “Bardo del
Imperio”.

Su produccion, en prosay verso, fue enorme, pero, sin duda, los
escritos que le proporcionaron mas fama fueron El libro de la selva
(1894), The Jungle Book y El sequndo libro de la selva (1895), The
Second Jungle Book, publicados por primera vez en revistas entre
1883 y 1884. Se ha dicho que estos cuentos transmiten el paisaje y
el folclore de la India britanica a finales del siglo xix probablemente
mejorque cualquierotrolibroinglés. Porotraparte, susotras historias
ambientadas en la India alcanzan la cifra de ciento cuarenta y ocho.
No es de extrafiar que Kipling fuera considerado un experto en el
temay que sus afirmaciones sobre la India se creyeran sin discusion.

Hay muchos estudios criticos sobre su obra, pero la mayoria de
ellos fueron realizados por britanicos, que légicamente compartian
el orgullo de Kipling de ser inglés, y que lo apreciaban, precisamente
por su posicion de cantor de las gestas del Imperio. Esta actitud,
por supuesto, no invalida dichos estudios, pero los elementos
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de la India en la narrativa de Kipling ain no han sido estudiados
adecuadamente.

Ha pasado mucho tiempo y creo que el momento es el
adecuado para una revision de dicho material desde el punto de
vista indio, con un conocimiento preciso de las lenguas vernaculas
utilizadas y de las realidades geograficas y culturales del pais. Ese es
el objetivo principal de la presente ponencia.

Kipling y su relacion con la India

Joseph Rudyard Kipling nacié en Bombay (la actual Mumbai),
el 30 de diciembre de 1865. Era hijo de John Lockwood Kipling,
Directordel Departamento de Escultura Arquitecténica en laEscuela
Jejeebhoy de Arte e Industria, y de Alice Kipling, née Macdonald.
Sus dos abuelos fueron pastores metodistas. Kipling vivié en la
India desde su nacimiento hasta los cinco afios y desde los dieciséis
hasta los veintitrés. Este primer periodo fue muy fructifero tanto
emocionalmente como en su formacion cultural. Segiin uno de sus
comentaristas principales, Charles Allen: “Rudyard Kipling llegé a
considerar su infancia en Bombay como un momento de felicidad
sin limites”. En su autobiografia, Something of Myself for My Friends
Known and Unknown, Kipling, admite que algunos de sus primeros
recuerdos mas preciados fueron los de sus paseos por el mercado
de frutas con su aya o nifiera y el recitado de versos cuentos indios
antes de dormir la siesta en las tardes tropicales.

Como los dos padres trabajaban, él y su hermana muchas
veces pasaban largos periodos de tiempo con los indios a su servicio,
algo que era menospreciado en la sociedad britanica en la India.
De hecho, un tema recurrente en la literatura anglo-india de este
periodo es el peligro de que los nifios britanicos quedaran al cuidado
de los sirvientes. En el caso de nuestro autor, tal relacion paso a
ser muy beneficiosa, ya que le permitié conocer la verdadera India,
que existia fuera del mundo aséptico de los anglo-indios. Ha de
indicarse que esta nocién de “anglo-indio”, que se usa légicamente
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en la actualidad para designar a los mestizos de indio e inglés, se
empleaba entonces para describir a los britanicos que se habian
asentado en la India. En compaiiia de los sirvientes de la casa,
Rudyard conocié una India muy diferente de la de sus padres.

Kipling nos dice en su autobiografia mencionada: “Meeta, mi
aya hindu, a veces iba a pequefios templos hindues y me llevaba
de la mano para que yo viera a los amigables dioses”. Sin embargo,
esta primera aproximacién al hinduismo se vio interrumpida, pues
sus padres decidieron sustituir a muchos miembros del personal de
la casa, ya que consideraban que su cultura era muy distinta de la
britanica.

Esos primeros afios de influencia intensa y desarrollo de
la personalidad, que son tan importantes para el futuro, fueron
anormales en el caso de Rudyard. Sus padres, tan pronto como
pudieron, hicieron los preparativos necesarios para enviar a su hijo
lejos de la India. Al igual que la mayoria de los nifios ingleses nacidos
en la India, Kipling, fue enviado a Inglaterra supuestamente para
escapar del calor del pais. La verdadera razon fue el deseo paterno de
que Ruddy recibiera una educacion “adecuada”que de algin modo
neutralizara la influencia negativa que recibié durante su infancia.

Cuando Kipling estaba a punto de cumplir diecisiete afios, su
padre encontré un trabajo para él como editor ayudante de The Civil
and Military Gazette, un periddico local en idioma inglés para los
britanicos del norte de India. Kipling dejo la escuela para volver a la
India. Cuando el 18 de octubre de 1882 Rudyard Kipling volvi6 a la
ciudad de su nacimiento fue, usando su propia expresion, “como si
un principe entrara de nuevo en su reino”. Durante estos afios pasé
los meses mas calurosos en Simla, la capital de verano de la colonia,
donde se hallaban el Palacio del Gobernador, teatros, spas y paseos
construidos para el placer de las altas esferas de la sociedad inglesa.
Los viajes le permitieron contemplar las carreteras y ciudades de la
India colonial.

Kipling pasé los siguientes siete afios trabajando en diversos
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puestos de periodista y editor, y comenz6 a escribir poemas,
articulos y cuentos sobre la propia India y la sociedad anglo-india
que la presidia. En 1885 se afilié a la sociedad masdnica «Hope
and Perseverance No. 782» de Lahore. Durante siete afios, primero
en Lahore y mas tarde en Allahabad, se dedicé al trabajo de rutina
habitual de un pequefio periddico y obtuvo su conocimiento intimo
de la extrafa y colorida forma de la vida india.

En 1887, Kipling march6é a Allahabad, varios cientos de
kilbmetros hacia el sur, para trabajar en otro diario de la misma
cadena, The Pioneer. No s6lo destacé como periodista, sino también
debido a la publicacidn de una serie de cuentos, Plain Tales from the
Hills. En 1889 regres6 a Londres, para convertirse en corresponsal
itinerante de The Pioneer. Viajé a Birmania, Singapur, Hong Kong,
Canton, Japon, y San Francisco. En Londres obtuvo facilmente
el éxito, ya que su fama en la India le precedia. Sus cuentos eran
conocidos en Inglaterra y cuando volvié a la metrépoli se encontré
con los editores dispuestos a aceptar cualquier cosa que escribiera.
Publicé muchos otros titulos en esta época como The Naulahka —
Una historia de Oriente y Occidente—, en 1892, El sequndo libro de
la selva, en 1895, y Captains Courageous —Capitanes intrépidos— en
1896. En cuanto al pais que habia dejado, puede parecer extrafio
que Kipling nunca visitara la India de nuevo. Después de todo, sus
cuentos de la India le habian dado gran fama. Se puede argumentar
que él creia que la India ya le habia proporcionado todos los temas
y elementos literarios posibles.

Los vinculos de Kipling en la India son un fenémeno muy
complejo que aun hoy divide a los criticos. Por un lado, la asociacién
es casi automatica, debido a la enorme difusion de sus relatos sobre
la India. Por otro lado, él siempre sostuvo una actitud claramente
paternalista y despreciativa hacia la poblacion nativa del pais:
criticd duramente el caracter de los indios, se burlé de su religion
y costumbres, y crey6 firmemente en su inferioridad. Como Zohreh
T. Sullivan afirma, la lectura de Kipling exige el reconocimiento de
su alternancia entre los opuestos hogar/Inglaterra/imperioy hogar/
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India/selva. Esta dicotomia se puede ver en varios temas que han
mencionado diversos expertos, como Kutzer: “En Los libros de la
selva y en Kim, especialmente, los héroes se encuentran atrapados
entre dos mundos, mas o menos confortables en una o otra cultura,
pero sin hallar nunca un hogar” . Esto parece ser lo que sucedié a
nuestro autor.

Kipling mantuvo una particular relaciéon de amor-odio con la
India. Se hallaba vinculado a la parte externa del pais: la naturaleza
y los paisajes pintorescos y exoticos. En cuanto al ethos indio como
tal, no aprecié adecuadamente los valores humanos de un pueblo
pobrey sometido, pero con una culturade siglos de antigliedad. Esto
no era algo poco frecuente. Al igual que Kipling, muchos escritores
limitaron principalmente su interés a la India visible, mostrando
muy poco interés en lo que estaba fuera de su entorno o mas alla
de la superficie.

Rudyard Kipling formulé esta visién dicotémica con su famosa
afirmacion de que “Oriente es Oriente y Occidente es el Occidente,
y los dos nunca se encontraran.” Debido a su situacion personal, él
podria haber sido el vivo ejemplo que demostrara que la declaracion
era falsa. Podria haberse convertido en el primer intelectual que
uniera en si mismo lo mejor de ambos mundos, pero eligié ser el
cantor de los gobernantes blancos en vez de convertirse en la voz de
los siervos de color. Por lo tanto, recibié los elogios de los primeros
y la critica de los segundos. Se le censuré duramente, no por su
posicion politica imperialista, sino por su ingratitud hacia un pais
que le habia dado tanto. Como Sarath-Roy dice:

Kipling nacié en la India, trabajé en la India, el primer
empleo que consiguié fue en la India, alcanzé la fama por
sus escritos sobre las escenas de la India, vivid, trabajo, se
hizo rico en la India con dinero extraido de la gente de la
India y, en definitiva, debiendo a la India su primer aliento,
suvida, y sufama, este hombre tergiverso, ridiculizé y critico
a la gente de la India, sin justa causa ni provocacién alguna.
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Kipling y su trasfondo ideolégico

Desde su temprana edad, cuando fue enviado a Gran Bretafia
para hacer sus estudios, el futuro autor de los Libros de la selva no
conocio otro entorno ni otra forma de pensar diferente de los que
prevalecian en el Reino Unido en sumomento: laactitud imperialista.
Por lo tanto, sus escritos no podian perder el vinculo con la politica
que impregnaba la vida de Gran Bretafia. Sus intensas y frecuentes
connotaciones imperialistas fueron, sin duda, su principal defecto
literario, ya que disuadieron a muchos lectores potenciales de
entrar en contacto con sus textos. La tension entre el placer textual
y la politica textual es un dilema recurrente para aquellos que
tratan de llegar a un acuerdo en el lugar que el autor merece en la
historia de la literatura. Esto se resume mejor, tal vez, en la frase de
Salman Rushdie: “Nunca he sido capaz de leer con calma a Kipling”.
Obviamente, Kipling podria haber adoptado una actitud diferente.
Oscar Wilde, asi como George H. Wells, se opusieron a las politicas
victorianas y acusaron a Kipling de complicidad y actitud servil con
el régimen, creando asi una famosa disputa entre los denominados
estetas y los llamados patriotas.

Pero Kipling tenia objetivos muy claros y deliberadamente
decidio6 convertirse en el intérprete de la India, del ejército britanico
y del imperialismo: “De los muchos autores que escribieron poesia
y prosa sobre la India, hay dos que destacan sobre el resto, Rudyard
Kipling y E.M. Forster. Kipling fue el poeta del Raj en su aspecto mas
sélido; Forster, el profeta de su desaparicion, “afirma Wolpert. Esto,
que en ese momento parecia normal, se ha considerado mas tarde
desde un punto de vista anticolonialistay, por lo tanto, las alabanzas
alasobrasdeKipling se han reducido en niumero. La alegoriaimperial
ha dominado las recientes criticas sobre Kipling: Pocos escritores
llegaron a personificar la intolerancia y el chauvinismo del Imperio
Britanico en la misma medida que él lo hizo.

El patrioterismo hacia estragos en Gran Bretafia en las décadas
de 1880 y 1890, y, de hecho, hasta 1915. La razén para ello fue
que Gran Bretafia se hallaba en la cima de su poder imperial. Un
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mapa del mundo mostraba en color rosa vastos segmentos de la
superficie de la Tierra, sometidos a la soberania de la reina Victoria.
La Patria era inmensamente rica y los britanicos eran los banqueros
del mundo. El comercio britanico vendia sus productos en los
lugares mas remotos del mundo y la calidad de estos productos se
consideraba muy por encima de la de los fabricados en cualquier
otro pais. EL Ejército tenia confianza en su poder. La marina britanica
era la mas grande del mundo. En cualquier deporte, los britanicos se
mostraban superiores a sus rivales. Parecia que nada podria cambiar
esta situacion feliz en todos sus aspectos. Tal despliegue de poder
llegd junto con intensas excusas ideoldgicas. Todas las ciencias, las
artes y las tecnologias se utilizaban para servir al propésito de la
expansion politica, territorial, econdmica e ideolégica del mundo
occidental: la Geografia habia fomentado la exploracién de lugares
desconocidos, la Antropologia hablaba acerca de la superioridad
de algunas personas sobre otras, la tecnologia produjo armas que
aplastaron a los pueblos colonizados, la Religién apoyé las misiones
de cristianizacion del Imperio y el Periodismo exaltaba la obra de los
exploradoresy los soldados imperiales. Lo que Kipling tiene que decir
sobre el Imperio fue un fiel reflejo de la posicion del imperialismo en
la cultura britanica de su momento.

Presuponemos que Kipling actué de buena fe, que defendio el
sistema colonial porque consideraba que era una forma de mejorar
el desarrollo de las colonias. Estaba firmemente convencido de que
el Imperio proporcionaba a sus habitantes una oportunidad ideal
para desarrollar sus mejores cualidades. En este sentido, no era
un conservador reaccionario. Su filosofia de vida se basaba en el
continuo cambio y progreso dentro de una nacién que era lideren la
revolucion tecnoldgica. Por lo tanto, dio la bienvenida alegremente
a todos los inventos de su tiempo, y la expansion colonial fue el
invento mas importante que se empleaba para el bien de Inglaterra.

Elinstrumento para esta expansién colonial de caracter politico
y cultural fue el Ejército, una institucion que el autor respetaba
profundamente. Durante sus afios mozos en la India, Kipling habia
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concebido una admiraciéon conmovedora, aunque de alguna manera
absurda, por los oficiales del Ejército. En sus escritos hizo popular al
personaje del soldado britanico. Se convirtio en el poeta del Imperio
y de su escudero: el soldado, a quien glorificé en muchas de sus
obras, en particular en Plain Tales from the Hills, de 1888, y Soldiers
Three, del mismo afio, colecciones de historias cortas con retratos
de soldados entrafables.. Ademas, muchos camellos, caballos,
mulas y elefantes de sus cuentos pertenecen al ejército britanico y
estan muy orgullosos de ello.

Kipling fue el cantante del clan. Su literatura se dirigia a alabar
las virtudes de los britanicos. Creia en las cualidades superiores de la
raza inglesa, que le habia permitido a ésta superar la barbarie y traer
las bendiciones de la “civilizacion” y la organizacion eficiente a los
pueblos “atrasados”. Escribié sobre las “razas inferiores y sin ley” y
sobre la misién civilizadora del hombre blanco. Su mensaje es que
fuera de Inglaterra sélo se pueden encontrar razas inferiores.

Para él los indios eran, por lo tanto, la gente inferior. No
debemos olvidar que para Kipling, asi como para otros escritores
britanicos, la India era la tierra de lo innombrable, lo extrafio y
maldito, y sus habitantes, en su mayoria, no eran mas que paganos
medio desnudos. Kipling mantuvo su creencia de que las razas
inferiores, como la de los hindues, necesitaban la tutela britanica,
sin la cual quedarian para siempre sumergidas en el submundo.
Los indios eran “objetos para ser manipulados”. Creia que algunas
personas —las que eran de raza blanca y hablaban inglés — estaban
en mejores condiciones para gobernar. Por lo tanto, no es necesario
tener una vision critica de la politica de Kipling para sentirse
bastante incomodo en las escenas entre Mowgli y Bagheera en la
que el héroe humano afirma su superioridad sobre la pantera, que
es el rey “natural” de la selva.

Nuestro escritor decidié ignorar los beneficios politicos
y econdémicos que Gran Bretafia obtenia de sus colonias,
especialmente de la India, y se centré sélo en la parte positiva de la
tarea civilizadora. Comparo la empresa imperial de la conquista con
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una tarea moral, como unritual sagrado de ladisciplinay las virtudes
viriles, una accién altruista realizada por un pueblo heroico. En su
poema “The Galley Slave” (El galeote), escrito en 1886, compara a
sus compatriotas de la India con “esclavos” que mueven los remos
estoicamente en una galera que un buen dia abandonaran, si tienen
la suerte de sobrevivir. En la obra de Kipling el Imperio britanico
asumié una funcion legendaria: su propdsito era mantener la
estabilidad, el orden y la paz entre las naciones, aliviar el hambre,
proporcionar asistencia médica, abolir la esclavitud, construir la
base fisica y psicoldgica de la “civilizacion”. Todo esto, porque los
britanicos habian negado a los indios la capacidad de gobernarse y
de administrarse. Con tal espiritu compuso Kipling su poema sobre
“The White Man’s Burden” (La carga del hombre blanco), indicando
que los blancos, como recompensa por todos sus servicios, solo
reciben la ingratitud y el odio de los pueblos a los que civilizan. Esta
frase de Rudyard Kipling, “la carga del hombre blanco”, es la voz
misma del imperialismo.

ElpoemaresumeladoctrinahumanistadeKipling sobre eldeber
de las naciones blancas de otorgar a los pueblos subdesarrollados
los logros de la civilizacién europea, lo que, a su vez, les daba a esas
naciones una amplia base para justificar su expansion dominante en
el extranjero.

Los cuentos de la saga de Mowgli incluyen muchas referencias
alaleyde laselva. Pero la ley de la selva no es “comer y ser comido”,
sino un codigo de moral pragmatica que regula la conducta de todos
los animales. La Ley de la Selva no es simplemente un cddigo de
supervivencia del mas apto darwiniano, sino un complejo conjunto
de preceptos por los cuales una sociedad regula sus miembros. Estas
leyes se parecen extraordinariamente a las leyes de la “carga del
hombre blanco”.

Este tema es de especial importancia en la trama de Los libros
de la selva y los animales en las historias de Mowgli se clasifican
como obedientes a la ley o rebeldes ante ella. Estos elementos
de la trama son material profundamente ideolégico. Detras de un
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ambiente aparentemente exético y natural nos encontramos con la
glorificacion de un mundo ordenado regido por la ley inquebrantable
del hombre blanco, que es enérgico y disciplinado y sustenta al
Imperio: “;Cual es la ley de la selva”, se pregunta Mansfield, “La ley
de la selva es el imperialismo. La ley de la selva distribuye el juego
de forma equitativa seglin la demanda o necesidad”. A lo largo de
sus historias de Kipling predica esta doctrina, o ilustra los extremos
a los que debe llegar la devocion o la sumision al sistema. La Ley
de la Selva de Kipling es una metafora de la superioridad britanica.
La Ley es un motivo central de la organizacion social y se puede
resumir en una sola palabra. El verso del comienzo del Segundo libro
de la selva parece ser el resumen de Kipling del principio moral que
se desprende de la obra en su conjunto:

Estas son las leyes de la selva,

y son muchas y poderosas;

son la cabeza y el casco de la Ley
suancay su joroba: jObedece!

La saga de Mowgli

Los Libros de la selva se han dividido tradicionalmente entre
las historias de Mowgli y el resto. La historia de Mowgli comienza
cuando una pareja de seres humanos pierde a su nifio pequefio
mientras escapa de Shere Khan (el tigre). El nifio cae cerca de una
cueva de lobos que le salvan de Shere Khan y le adoptan como hijo.
El nifio, llamado Mowgli, se presenta al Consejo de la Roca, la Junta
de Gobierno de la manada de lobos, para ser aceptado por todos
ellos. Como cualquier otro cachorro de lobo, Mowgli es instruido
en la ley de la selva por Baloo, un viejo oso pardo. El nifio pasa por
varias aventuras que le ayudan a comprender el valor real de las
leyes, de la amistad y, sobre todo, de la colaboracién con los demas.

Sin embargo, a medida que el nifio crece, las diferencias entre
él y los lobos se hacen mas evidentes. Mowgli es expulsado de la
manada y marcha a una aldea de humanos, con su madre biolégica.
Pero tiene todavia una tarea que cumplir: matar al peligroso tigre
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Shere Khan.

En el pueblo Mowgli se convierte en pastor de bueyes y su
ocupacion le proporciona el instrumento para cumplir con su tarea.
Prepara una emboscada para el tigre y, finalmente, los bueyes le
pasan por encima y lo matan. Mowgli decide seguir viviendo entre
los humanos, pero tiene que salir de la aldea de sus padres, ya que es
considerado por los lugarefios como un espiritu maligno de la selva
debido a su capacidad de comunicarse con los animales. Mowgli y
sus padres huyen a otro pueblo, donde los britanicos aseguran la
ley, el orden y la justicia.

Los criticos han elogiado unanimemente la calidad de la prosa
de Kipling: “Rudyard Kipling ha unido en estos libros las mejores
caracteristicas de la literatura inglesa y la nativas”, afirma Oates.
De hecho, el autor destaca en los cuentos, mostrando una habilidad
especial paranarrar convivezayagudo sentidodeldetalle. Aldescribir
la vida de los nativos y de los britanicos en la India, Kipling escribia
con claridad, fluidez y libertad. En estos cuentos la imaginacion
supero a sus otras historias acerca de diferentes ambitos y temas.

Estos cuentos se leen con placer. Transmiten el estado de
animo de Oriente, el clima literario de los monzones, el calor de
la tierra quemada por el sol. Describen la vida de la India como un
inglés podia entenderla, en un estilo directo y vigoroso que nos
recuerda la jerga militar. Kipling revela una aguda capacidad para el
detalle y la inventiva.

Obviamente, abundan las descripciones de la jungla como algo
eterno e inmutable. Si la India de Kipling tiene cualidades de los
elementos esenciales, es porque él escogié deliberadamente verla
de esa manera. Se ha dicho que los libros de Kipling transmiten
el paisaje y el folclore de la India britanica a finales del siglo xix
probablemente mejor que otros escritos anglo-indios. El sabe
mostrar el ambiente cercano y asfixiante del interior de la selva,
que es al mismo tiempo sugerente y atractivo.

Pero la vision de Kipling de un pueblo indio es muy negativa.
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Nada bueno puede suceder alliy, en comparacion con la maldad de
los hombres, la selva aparece como un lugar relativamente seguro
para vivir. Por ello, los acontecimientos derivados de la presencia de
Mowgli en la aldea de sus padres no son historias adecuadas para
los niflos y provocan pensamientos profundos.

En primer lugar, en el contexto de la India es dificil no
encontrar referencias al sistema de castas, al que nuestro autor no
se opone realmente. Para Kipling, el sistema de castas de la India
representaba la encarnacion de su ideal feudal. Kipling se deleita
en las diferencias culturales que estratifican la sociedad india. Pero,
independientemente de su rango social, los indios salen mal parados
en las descripciones de Kipling. El personaje de Buldeo, el cazador
(el mas detallado) es servil con sus superiores y engreido con los
aldeanos; siempre se esta jactando de sus ficticias proezas de caza.
Buldeo sugiere a los aldeanos que deben matar a Messua y a su
marido y dividirse sus tierras y bufalos, lo que demuestra su codicia.
Después se podia ocultar el asesinato a las autoridades inglesas
diciendo que ambos habian muerto por mordedura de serpiente.

Kipling presenta a los indios como apaticos y perezosos.
Describe alos aldeanos sentados en una plataformade mamposteria
bajo una gran higuera, fumando y no haciendo nada mas. Sus
descripciones de los trabajos en los campos transmiten claramente
esa pereza que él consideraba generalizada entre los indios.

Esta forma de vida tranquila, no debe confundirse con
apacibilidad o pacifismo. Kipling insiste en que estas personas
pueden llegar a ser muy violentas en un intervalo muy breve, como
efectivamente sucede cuando capturan a Messua y a su marido. En
“Letting in the Jungle” leemos: “Mowgli conocia muy bien los usos
y costumbres de los habitantes del pueblo. Sostenia que mientras
pudieran comer, hablary fumar, no harian otra cosa, pero tan pronto
como hubieran comido, comenzarian a ser peligrosos”.
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La India verdadera

Cuando comparamos la India de las obras de Kipling con la
India verdadera descubrimos que ambas no parecen coincidir en
sus elementos esenciales. Es cierto que se trata de un area muy
extensa, pues la India no es sélo un pais, sino casi un continente en
tamafio. Pero Kipling sélo conocia la parte noroeste del pais. Como
cualquier escritor hubiera hecho, ambiento sus historias en la region
que mejor conocia. Kipling trasladoé las historias de los bosques del
norte de la India, que él conocia bien, al distrito de Seoni, situado
en el corazén mismo del pais. Asi, no podemos ignorar el hecho de
que Kipling siempre describe una India ficticia: “Kipling presenta un
cuadro personalizado de la naturaleza y del paisaje de la India con
lluvias torrenciales, vapor caliente, un follaje denso, y un cielo seco”,
dice Prakash. Esta vision no se corresponde con la realidad, ya que
ninguna de las descripciones detalladas de Kipling de la flora y la
fauna de la selva india se basa en su experiencia personal.

A continuacion listaré los principales lugares geograficos
que se mencionan en el texto de los cuentos, junto con una breve
descripcion de su ubicacién y sunombre actual, ya que Kipling utiliza
generalmente una trascripcion fonética en inglés que no siempre
se corresponde con el sonido original, un hecho sorprendente si
consideramos sa afirmacién de que él conocia bien el idioma hindi.

Kipling utiliza los bosques cercanos a Seeonee, como escenario
de las historias de Mowgli. La zona no es una jungla real, sino una
zona forestal extensa que se extiende en tres direcciones, norte, este
y sur, y que abarca los bosques de los distritos de Seoni, Balaghat
y Nagpur, en el estado de Madhya Pradesh en la India central. La
ciudad grande mas cercana es Jabalpur. La transliteracién correcta
es Seoni. Kipling confirmé que él nunca habia estado alli, pero que
unos amigos en Allahabad le describieron el lugar.

Hay referencias al rio Waigunga, ya que los cuentos se
desarrollan en las orillas de dicho rio, que fluye a través de la parte
norte del distrito de Seoni. Se trata de un afluente del Godavari,
uno de los rios mas importantes de la India. Su nombre moderno
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es Waingana. Kipling sélo conocia el lugar a través de la Natural
History of the Mammalia of India and Ceilon, de Robert A Sterndale.

Cerca de Seoni, en el mismo distrito, se encuentra el pueblo
de Khanhiwara, cuyo nombre correcto es Kanhivada. Se menciona
en el texto que el pueblo de los padres de Mowgli se encuentra a 30
kildmetros de distancia de este lugar.

Las referencias al del Sur de la India son casi inexistentes,
ya que Kipling nunca habia viajado por esa parte del pais. S6lo se
menciona que las andanzas de Mowgli lo habian llevado al borde de
las colinas del Deccan. La palabra “Deccan” es una corrupcion del
término sanscrito dakshina, que significa literalmente “el sur”.

También menciona Kipling la Calcutta of the South, Calcuta
del Sur. Pero esto es un topénimo erréneo, porque se refiere a la
ciudad portuaria de Calicut (Kozhikode), en el moderno estado de
Kerala, en la costa Malabar. Esta ciudad tuvo una gran importancia
histérica, ya que fue durante muchos siglos el principal centro de
comercio de especias, asi como el lugar donde Vasco da Gama
desembarco a su llegada a la India. La referencia errénea de Kipling
no habla bien de su conocimiento de la zona y durante muchos afios
los britanicos confundieron las dos ciudades. Incluso hoy en dia se
puede encontrar este error en libros de texto.

Las ciudades del norte se mencionan con mas frecuencia.
Encontramos varias referencias al palacio del Maharaja de
Oodeypore. Kipling se refiere a la moderna ciudad de Udaipur,
ubicadaenlapartesurdelestadode Rajasthan.También en Rajasthan
se halla la ciudad de Bhurtpore (Bharatpur) que se encuentra cerca
de la frontera con el estado de Uttar Pradesh. Kipling menciona el
saqueo de los campos de Bhurtpore. La cita alude a un episodio que
tuvo lugar en 1805. Los britanicos lucharon en vano durante cuatro
meses para conquistar la ciudad, antes de sufrir su mayor derrota en
Rajasthan durante la rebelidn de los cipayos, en 1857.

El estado de Uttar Pradesh se menciona con frecuencia
debido al hecho de que Kipling lo conocia bien, por haber vivido
en Allahabad, como hemos dicho antes. Se mencionan asimismo
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varias ciudades de ese estado, como Agra, Etawah y Allahabad.
Estos nombres estan correctamente transcritos.

También hay alusiones a los “cuarteles de Cawnpore”, en
Uttar Pradesh. La ciudad se llama Kanpur. Y también se menciona
el “acuartelamiento de Segowlee” (Sagauli), en el mismo estado,
cerca de la frontera de Nepal.

Por ultimo nos encontramos con referencias a lugares de
estados lejanos: el rio Dihang (Dibang), en Arunachal Pradesh, y las
colinas de Garo, en la region occidental de la actual Meghalaya.

Como hemos dicho, Kipling pasé una infancia idilica en
compafiiia de criados que hablaban hindustani. Kipling nos dice
que hablaba hindi tan bien como su lengua materna, y en su
autobiografia afirma que cuando le llevaron ante sus padres en una
ocasion tuvo que traducir sus frases en hindi a un inglés defectuoso.
Se puede imaginar que tras regresar a la India recuperoé rapidamente
su antiguo conocimiento de ese idioma y que durante sus estancias
en Lahore y Allahabad mejoré su dominio. Segun Robert Fraser,
“Kipling, residente de larga duracion en el Punjab, conocia bien el
urdu”. Kipling inserta elementos directos del vocabulario urdu e
hindustani en su prosa inglesa y conserva los matices del habla hindi
en inglés. Paraddjicamente, la palabra “inglesa” que elige como
titulo de su libro, el término “selva”, también se deriva de la palabra
hindu jangala.

Ahora vamos a estudiar el uso correcto o incorrecto de las
palabras de origen sanscrito, hindi, persa o arabe que emplea el
autor. Por lo general, Kipling translitera la palabra hindi en la fonética
inglesa, pero no siempre. Las palabras hindis mas frecuentes son los
nombres de personajes de animales, tomados del nombre comun
del animal. Tenemos Baloo (bhald, de origen sanscrito, el oso indio
comun), para referirse al oso pardo, que es el compafero de Mowgli.
Del mismo modo nos encontramos con otros animales: Shere Khan
(de Shera, “tigre” y Khan, un titulo musulman); Karait (karaita, el
Bungarus ceruleus, una de las serpientes mas venenosas de la India),
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etc.

También nombra a algunos personajes con adjetivos o
sustantivos que no se corresponden con las especies animales: Tha,
el primer elefante, es uno de los epitetos del dios Shiva; Machua
Appa (“pez padre”) es un nombre dado a los cocodrilos; el tigre
Shere Khan es conocido por el apodo de “Lungri” (langari, “cojo”);
Kaa, la piton, tiene un nombre del dios de la muerte, Yama, en
la mitologia hindy, una de las pocas deidades que se no se halla
asociada a las serpientes; el nombre de Tabaqui, el chacal, (tabaki)
significa “fragmento”, “parte”; Mandla, el elefante loco, no tiene
una etimologia logica, ya que mandala se refiere a un circulo; lkka,
el puerco espin, se llamaba de manera diferente en una version
anterior, su nombre era Sahi (/kki es el término que en hindi significa
“puerco espin”, pero Kipling quiza lo cambié debido a razones
fonéticas); a la loba que amamanta a Mowgli se la conoce como
Raksha (“demonio”), aunque este es un nombre masculino: la forma
correcta habria sido rakshf; aparece también un elefante llamado
Kala Nag (kéla naga, “serpiente Negra”), que no parece en absoluto
apropiado.

Por dltimo, hay nombres propios que se corresponden con
los utilizados en la India para nombres de seres humanos, aunque
generalmente estan mal escuchados y mal transliterados: Nathoo
(Nathu), Purun Dass (Purna Dasa), Toomai (T(imaya), Buldeo
(Baladeva), Pudmini (Padmini), Gunga Pershad (Ganga Prasada),
Messua (Masava), Batchua (Bachha), Barmao (Varma). ELnombre de
‘Mowgli’, al que Kipling traduce como “la rana”, no significa “rana”
en ninguna lengua indigena. En las lenguas derivadas del sanscrito
la palabra ‘rana’ se forma con las variaciones de la palabra maindaka
o manduka. Creemos que Kipling utiliza una version deformada del
adjetivo hindi mangli, que significa “el que se regocija”.

Los cuentos de Kipling incluyen un numero limitado de
referencias religiosas, ya que la accién tiene lugar entre animales.
Sin embargo, hay algunas de ellas en los segmentos de la historia
que se desarrollan en la aldea o entre los animales “socializados” en
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los cuentos que no pertenecen a la saga de Mowgli.

En la India, Kipling se sentia mas a gusto entre los creyentes en
una religién monoteista. Kipling, como la mayoria de los britanicos
en la India, apreciaba mas a los musulmanes que a los hindues,
porque encontraba en ellos algunas virtudes marciales que él
consideraba que los hindues no poseian. En el terreno del dogma,
también consideraba al Islam mas aceptable que el hinduismo.
Sus amigos hindues y los criticos le reprocharon que no tuviera
interés en cuestiones que eran importantes para ellos; la razén era
que sus simpatias estaban siempre con los musulmanes, mas que
con los hindues. En sus escritos hay abundantes alabanzas de los
musulmanes. Eran, en su opinion, la minoria mas importante del
pais, con un caracter enérgico, fuertes convicciones morales sobre
la base de su religion, y una larga historia de gobierno. Daniel Bivona
cree que su actitud pro-musulmana no era mas que anti-hindu, ya
que Kipling compartia el rechazo del hinduismo que era comun
entre los ingleses. El autor lo explica con estas palabras: “Mi vida
habia transcurrido entre musulmanes y un hombre se inclina hacia
una u otra forma de vida segun sus primeras experiencias.”

En cuanto al hinduismo, la religion mayoritaria en los
pueblos de la India, tenemos que subrayar el hecho de que Kipling,
supuestamente un experto en la realidad india, se tomé muy poco
interés en el mismo. Los hindues sélo parecian provocarle desprecio.
Nuncaconsideréque pudierahaberentreellosintelectualeseruditos,
cientificos distinguidos o pensadores profundos. Esta actitud suya
incluso se convirtio en politica, cuando particip6 en una implacable
campafa contra el Partido del Congreso: “Ruddy estaba mas que
feliz aportando su granito de arena, después de haberse convencido
de que el Congreso Nacional Indio era un partido politico dominado
por hindues y compuesto por hombres a los que su educacién, su
religion y su historia descalificaban para representar a las masas
indias”, afirma Allen. Los escritos de Kipling estuvieron impregnados
durante un largo periodo por esta retérica anti-hindu.

Un viaje a la ciudad sagrada de Benarés, en 1888 intensifico su
sensacion de rechazo. A su regreso escribi6 un articulo que se publicé
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en The Pioneer, “The Bride's Progress”, que pretende ser un relato
humoristico de la visita de una pareja de recién casados ingleses a
“la ciudad de los credos monstruosos”. En la historia encontramos
descripciones muy negativas. Habla de “los simbolos de un culto
brutal” o de “hombres semidesnudos con los ojos malvados” y
describe un entorno dantesco y horrible.

Una cancién original que incluy6é en los Libros de la selva
describe al dios Shiva como “el Protector”, lo que es un gran error.
Segun la distribucion tradicional de tareas y responsabilidades entre
las deidades de la trinidad, Brahma es el dios es el Creador, Vishnu
es el Preservador y Shiva, el destructor. Aqui Kipling demuestra un
conocimiento muy limitado acerca de algo muy elemental para los
hindues.

Aparte de esta mencién, no aparecen otros dioses en sus
historias. El texto da la impresion de que los hindles adoran
indiscriminadamente a cualquier animal o cosa que les plazca en
un momento dado, sin mostrar coherencia en su culto: “Habia un
agujeroen laplataformaenlaqueviviaunacobra,yle poniansu plato
de leche todas las noches porque era sagrada “, leemos en el cuento
“Tiger! Tiger!”. Los hindues creen —dice Kipling— que los animales
son de origen divino y, por lo tanto, son la causa de los fendmenos
naturales. En “The Undertakers” dice un barquero: “Coged hachas
y matadlo, porque es el cocodrilo que asola las orillas del rio.” “No
es asi”, dijo el brahman. “Mira, él es quien conduce la inundacion.
El es el diosecillo de la aldea”. Como Fawzia Afzal-Khan dice, “En
Kipling las creencias misticas de los pueblos indios han demostrado
no tener ningun valor real, ya que sus dioses son en ultima instancia
tan solo figuras ridiculas que se les aparecen a las personas durante
sus estados de alucinacion”.

La conclusién de que Kipling quiere que el lector alcance
después de leer sus comentarios es que el hinduismo no es mas que
un conglomerado de falsas creencias y supersticiones, y que no tiene
relacion alguna con la religiosidad. Describe a los brahmanes, la
casta sacerdotal, como “gente malvada”. Los hindues son propensos
a creer en la brujeria y la magia: “[El cazador] se incliné para quemar
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los bigotes del tigre Shere Khan. Los cazadores nativos queman los
bigotes de los tigres que cazan para evitar que sus fantasmas les
persigan”. Cuando los pobladores ven a Mowgli por primera vez,
instan a un cazador a matarle, por miedo a sus supuestos poderes
magicos: “Los vecinos gritaban: ‘Brujo! Demonio de los lobos de la
selva! jFuera! Marchate pronto o el sacerdote te transformara en
lobo de nuevo. Disparale, Buldeo, disparale!"”

Muchos eruditos occidentales coinciden con Kipling en su
desprecio por los hindues y, por lo tanto, le elogian en exceso,
como hace Tess Cosslett: “Kipling [estaba] ocupado en la tarea
de desmitificar, purificar las creencias nativas de imprecisiones
y distorsiones, preservando las cualidades poéticas e infantiles
de lo “primitivo”, descartando lo que él veia como elementos
supersticiosos y pueriles.” Kipling, por ultimo, presenta a la cultura
occidental como elremedio paraunareligién equivocada. En “Letting
in the Jungle” se lee: “Pero, —dijo el carbonero—, ;qué pasaria si los
ingleses oyeran hablar de tal practica? Los ingleses eran un pueblo
de locos, que no permitian que los agricultores honestos mataran a
sus brujas en paz”.

La India Mdagica

En contraste con las inexactas descripciones de la India real,
Kipling teje un mundo magico de innegable encanto: “La selva es
el paraiso, y Mowgli lo abandona como Adéan por el mundo del
trabajo”, afirma Karlin. En los Libros la selva nos encontramos con un
mundo animal mitico, regido por las estrictas leyes de la naturaleza,
donde Mowgli es aceptado como un hermano y encuentra una
simpatia y una afinidad atavicas. No es la verdadera India, sino otra
India idealizada. La selva en este aspecto puede decirse que es una
manifestacion importante del Oriente sublime.

Mucho se ha dicho sobre el estado de animo simbélico de estas
historias. Segun Cooper, estos cuentos describen la vida de la India
moderna en una alegoria: “En Kaay Bagheera encontramos el tipo de
vida de los nativos, con su sabiduria acumulada de viejos instintos,
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la ingenua sencillez de su perspectiva sobre el mundo de hoy”. Las
historias pueden leerse como una alegoria del imperialismo. Mowgli
aprende las formas de comportamiento de una potencia colonial, y
los animales representan a los indigenas, los subditos.

En cuanto a la simbologia especifica de las manadas de
animales, nos encontramos con tres muy claras. En primer lugar, la
manada de lobos, con su actitud noble y hospitalaria, representa un
refugio para esconderse de los peligros del mundo exterior. Los ojos
de Kipling podian ver tanto el crudo realismo de la existencia de los
animales como el idealismo genuino de la Madre y la manada de
lobo, asi como la ley de la selva. Podemos trazar un paralelismo con
la masoneria, que dio a Kipling un punto de referencia ideolégica
y moral, asi como los beneficios de una hermandad. A la manada
de Seeonee se la llama deliberadamente “el pueblo libre”. Por otra
parte, como ocurre en esta organizacion, para convertirse en un
miembro de la manada de lobos es necesaria una ceremonia de
iniciacion.

Otro grupo bien definido de animales es el de aquellos que
colaboranoayudanaldominiobritanico. Nosestamosrefiriendoalos
elefantes, caballos, camellos y mulas que pueden ser considerados
como la representacion de los animales del ejército britanico o —si
los consideramos como nativos del pais— los colaboracionistas con
el gobierno. Han servido en el Ejército con lealtad. Lo hacen por
su propia voluntad y muestran un gran orgullo por pertenecer a la
empresa colonizadora. El Imperio Britanico, como compensacion,
reconoce sus servicios y los trata bien.

Por ultimotenemos que establecerunacomparaciénclaraentre
los monos, los bandar-log, y la casta de los intocables, el estrato mas
bajo de la sociedad india. Su inferioridad en comparacion con otros
animales se ha sefialado en multiples ocasiones. A diferencia de los
otros animales que aparecen en los Libros de la selva, los monos de
Kipling no tienen lenguaje propio, y ninguna ley ni dirigente. Las
historias repiten que el contacto con ellos no es deseable: “El pueblo
de los monos esta prohibido”, dijo Baloo, “Prohibido al Pueblo de la
Selva. Recuérdalo”. Se les describe como sucios. Los monos quedan
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marginados por las nociones de lo tabu y lo abyecto, ya que no son
capaces de organizar su sociedad de una manera racional.

Al describir los escenarios locales, Rudyard Kipling hace todo
lo posible para enfatizar los elementos exoéticos y diferentes del
ambienteindio. Larazén para esto eraque el exotismo constituiauna
garantiade éxito. Ello explica lafamadeKipling. En aquellos tiempos,
los cuentos ambientados en tierras lejanas resultaban fascinantes.
Los victorianos que admiraban a Kipling tenian predileccion por lo
exoético: adquirieron loros como mascotas, veian flores tropicales en
sus jardines botanicos y se hallaban fascinados por las imagenes y
las historias del misterioso Oriente. Esto se debe también al hecho
de que los britanicos no deseaban realmente conocer la verdadera
India; no tenian interés por su cultura, ni querian resolver sus males
sociales o describirlos en detalle. Su unico interés era gobernar
desde unafria distancia, como se puede ver en el hecho de que nunca
trataron de modificar la estructura social de la India o evangelizar
a sus habitantes. Por lo tanto, en las obras de Kipling, en lugar de
la India real y prosaica, tenemos el corazén misterioso y romantico
de la Selva; en lugar de anglo-indios, tenemos a Baloo y a Bagheera
y Kaa y la manada de lobos. Sin embargo, la naturaleza cadtica del
paisaje y la vida de la India se muestra como dependiente de la
presencia pacificadora de los britanicos.

Los Libros de la selva estan llenos de la atmdsfera mistica de
la India. La jungla misma, considerada como la Madre Naturaleza,
parece tener un control total sobre las criaturas que la habitan,
como tendria un dios poderoso. Cuando Mowgli llega a la aldea
de su padre, éste afirma: “Lo que la selva ha tomado la selva lo ha
devuelto”.

Kipling describe la selva en detalle, debido a que sus lectores
querian conocer lo desconocido. Por lo tanto se ha dicho que en
muchas de las historias de la India de Kipling, la India era el personaje
principal, y los elementos de la descripcién, como el calor extremo
del lugar, se convierten en material literario de primera clase.

La India es un lugar lleno de elementos legendarios y
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misteriosos, un mundo magico. Por lo tanto, las creencias de los
habitantes de las aldeas no son del todo erréneas. Un buen ejemplo
es que los animales hablan, pero no sélo entre si, como lo permite
la costumbre literaria, sino también con el hombre. En todas las
historias, los animales hablan entre si, y se comunican las personas
y los animales, pero sélo en las historias de Mowgli es un ser
humano quien habla el lenguaje de los animales. En el cuento “His
Majesty’s Servants” un oficial britanico escucha la conversacién de
los animales y la entiende con facilidad. En los cuentos encontramos
también referencias exoticas y miticas de antiguas costumbres y
leyendas, como la danza de los elefantes.

Kipling aprovecha uno de los temas mas recurrentes en
las novelas de aventuras de su época: la ciudad abandonada. Las
ruinas en la selva son un tropo importante de la literatura colonial.
Dichas ruinas en la selva no son escasas en la India. Hay pruebas
histéricas de cambios de clima que obligaron al abandono de varios
asentamientos, lo que inspiré a Kipling. El simbolismo de esto es
claro: la incompatibilidad de la naturaleza y la civilizacién humana

Ademas de este simbolo, el tema de las ciudades fantasma es
encantador y de gran alcance. La nocion de la vida en una ciudad
organizada provoca sorpresa en el protagonista. Mowgli, que habia
sido entrenado en la Ley de la Selva, no entiende este tipo de vida.
Por lo tanto, Kipling describe en detalle lo que se puede encontrar en
las moradas frias: una ciudad antigua y desierta, perdida y enterrada
en la selva.

Y el otro gran tema literario es el de la busqueda del tesoro,
porque la India ha cautivado la imaginacién de Occidente como un
lugar de riqueza desproporcionada y de lujo indescriptible. En “The
King’s Ankus”, hay un gran tesoro, custodiado por una enorme cobra
blanca. Cuando Mowgli habla con la serpiente, la cobra le pregunta
acerca de la gran ciudad que existié hace mucho tiempo: * ‘;Qué
hay de la ciudad?’, dijo la cobra blanca, sin contestar al saludo.
‘Qué pasa en la gran ciudad amurallada de los cien elefantes y
los veinte mil caballos y de las innumerables reses, la ciudad de los
Veinte Reyes?’ " La cobra no sabe que la ciudad ha sido destruida
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y la selva la ha invadido. La serpiente no es ni siquiera consciente
de que el paso del tiempo la ha privado de su veneno. Cuando se
trata de atacar, se encuentra impotente para proteger el tesoro. Y
el tesoro es tan espléndido como lo era antes. Finalmente, de todos
los tesoros, el nifio sélo se lleva consigo un focino para conducir
a los elefantes que, como era de esperar en el magico mundo de
Kipling, lleva consigo una maldicién mortal.

Conclusiones

Finalizaré ya mi ponencia, sintetizando los puntos mas
destacados de mi analisis:

En el ambito personal, y a pesar de su privilegiada situacion
en la India, Kipling se comporté y pensé como cualquier otro inglés
lo habria hecho. Su actitud hacia el colonialismo no fue diferente
de la de sus compatriotas, con quienes compartid prejuicios. Sus
conocimientos acerca de la India no eran amplios. Aun asi, usé esa
informacion precisa o imprecisa para presentar a la India como tema
literario. Satisfizo a sus lectores occidentales, que estaban ansiosos
de exotismo.

La vinculacién de Kipling con la India fue circunstancial. Si
hubiera nacido en otro lugar, habria escrito sobre él con la misma
dedicacion. De hecho, nunca volvié a la India, pero decidi6 viajar a
otros paises. Sin embargo, creé una India ficticia muy interesante y
mediante sus escritos impulsé a muchos lectores a amarla.

Ademas de ser narrativa de aventuras, los cuentos de Kipling
cualifican totalmente como literatura politica. En ellos encontramos
una glorificaciéon constante del Imperio Britanico, asi como una
defensa y justificacion del colonialismo. Kipling exalta el hombre
blanco civilizado y, con una actitud paternalista, hace hincapié en
la superioridad de los occidentales por encima de los indios de una
manera abierta y sincera.

Dejando de lado las connotaciones politicas, las historias de
los Libros de la selva pueden considerarse bildungsroman o historias
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de desarrollo personal. Aparte de las aventuras y vicisitudes de los
personajes, elelemento masimportanteenellaseslatransformacion
del protagonista de nifio en adulto y su proceso de maduracion.

Estos escritos tienen un contenido altamente simbdlico. Los
animales de la selva y sus habitos se corresponden con un profundo
significado. Se hace énfasis en la ley de la selva, como un simbolo de
ordeny disciplina, las virtudes que mas valoraba Kipling. Se atribuye
gran importancia a la jerarquia y la norma que resume la Ley de la
Selva: la obediencia a los superiores.

Lingliisticamente, estos libros no contribuyen mucho al
conocimiento de las lenguas vernaculas de la India en Occidente.
Los términos de la India aparecen de manera esporadica y con
frecuencia estan mal transcritos. Creemos que el dominio de Kipling
del hindi ha sido enormemente exagerado por sus admiradores y
seguidores.

Kipling mantiene y transmite una muy mala opinién de los
indios. Los describe como salvajes, vagos y supersticiosos. Hace
distinciones drasticas entre musulmanes e hindues, en detrimento
de estos ultimos. Su actitud anti-hindu no esta justificada, ya que
demuestra que sus conocimientos del hinduismo no eran suficientes
para que se le considerara un juez imparcial.

La India que describe no se corresponde con la verdadera
India, ni en lo geografico, ni en lo antropolégico. Sin embargo, esta
India imaginaria de Kipling, es un escenario excelente para historias
de ficcion. Por asi decirlo, su uso extremadamente habil de los
elementos fantasticos que el pais le inspird, produjeron un mundo
personal de ficcion que obtuvo un merecido reconocimiento por
parte de sus lectores.
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Las mujeres en la Gestion Colectiva de
Bosques, un estudio a través de algunos
Comités para Proteccion de Bosques en
el distrito Bankura, Bengala

Bhaswati Thakurta

Introduccion

El gobierno indio, a cargo de la mayor parte del drea del bosque
del pais, encontré que los métodos de la gestion y la ejecucidn que
mandaba a los gobiernos desde el periodo de la independencia, en
los bosques de los estados no podian detener la degradacion de los
bosques y la deforestacion. La Gestién Colectiva de Bosques (GCB)
se inici6 en gran escala con la emision del circular del gobierno
indio sobre el tema con fecha 01 de junio de 1990. Los gobiernos de
los estados también emitieron 6rdenes similares a partir de 1989
lo siguio hasta el aflo 2005. Estas 6rdenes ahora han extendido la
aplicacion de los principios de la GCB a todos los Estados de la India.
En 2003, 27 Estados aceparon la politica y la introdujo en la gestion
de los bosques degradados con la gente que viven a los margenes
de los bosques. Los elementos principales de esta politica incluyen
asociar un aldea con el bosque en sus proximidades, promoviendo
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un Comité llamado el Comité de Proteccién de Bosques (CPB)
formado por familias que desean participar junto con un Comité
Ejecutivo integrado por el oficial de Beat (unidad del bosque),
PanchayatPradhan (jefe administrativo del aldea) y los miembros
electos del Cuerpo General del CPB. Departamento Forestal (DF)
tanto el CPB gestionara conjuntamente el bosque en este sistema.
Ademas de otros beneficios como la coleccién de los Productos
Forestales No Madreros (PFNM) se promete 25% de la obtencion
final de la madera. Era evidente que la gente que vivia alli incluye
tanto los hombres como las mujeres y los dos tenian que trabajar
juntos en este programa. Pero lamentablemente debido a las
tendencias sociales las mujeres se quedaban generalmente fuera de
esta politica inicialmente aunque se relacionaban mucho mas que
sus esposos con el bosque.

Las normas de la orden del Gobierno de India del afio 1991
especifican que deben estarun minimo de dos mujeres en cada
Comité de gestidon del pueblo bajo los programas de la GCB. En 1998,
se constituyd un Comité Consultivo para promover la participacion
de las mujeres en el sector forestal por el Ministerio de medio
ambiente y de bosques. Se present6 una serie de recomendaciones
que aumentaria la participacion de las mujeres (Gobierno de India,
1999). Siguiendo estas recomendaciones se decidio que el 50% de
los miembros del Cuerpo General de la GCB deberian ser compuesto
por las mujeresy la presencia de un minimo de 50% de los miembros
mujeres debe ser requisito para convocar una reuniéon de Cuerpo
General.

Las drdenes del gobierno se llevaron a cabo en los bosques
que estaban en los estados. Por desgracia, en Bengala no fue escrita
especificamente coémo las mujeres se incluyen en la politica. Puesto
que el estado es un precursor de la Gestion Colectiva de Bosques
con un nuevo intento de proporcionar una partida separada para
la participacion de la mujer en la GCB, estableciendo Comités para
Proteccidon de Bosques, exclusivamente para mujeres. Esta es una
medida importante de la silvicultura de Bengala occidental, pero
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por desgracia nunca la GCB identificé a las mujeres como una
entidad independiente en la gestidn de los bosques. Esta iniciativa
de reconocer los conocimientos de las mujeres y la iniciativa en la
conservacién de los bosques es el resultado de ciertas razones. En el
contexto del distrito deBankura que es el campo seleccionado para
este estudio, la primera razén es porque los hombres se dedican a
patrullar el bosque que pasan el dia entero en el bosque sin hacer
nada. Para mantener una familia yalimentarlos a los nifios las
mujeres empiezan a talar los arboles.Los hombres de la familia no
estaban en una posicién para atraparlas e informar al Departamento
Forestal (DF). Asi la degradacién y la deforestacion continud. La
segunda razon es la protesta del colectivo de las mujereslocales
NariBikash Sangha. Estas dos son las razones principales detras de
laidea de proteger los bosques con un grupo de mujeres en Bengala.
Incluso interactuando con la gente del pueblo en algunas aldeas era
dificil juntar a los hombres que las mujeres. Por eso para 2005 se
formé un Comité de Proteccion del Bosque con mujeres y también
algunos CPB de hombres se convirtieron en los CPB de mujeres en
los distritos de Bankura. El oficial de DF tomo un papel importante
en cuanto a la creacién del CPB de mujeres desde el nivel directivo.
Es un efecto de un proceso ascendente en lugar de uno de arriba es
algo hacia abajo. El informe divisional de bosque del CPB existente
bajo una divisién ayuda a este estudio para conocer el numero real
de CPB en Bankura. El informe del DF sobre el bosque de Bengala
alimenta este estudio para tener una idea del Comité de Proteccion
de Bosques en el distrito de Bankura. La confirmacién de los
funcionarios del departamento forestal con respecto a la existencia
de mayor nimero de CPB de mujeres en Bankuraentre otros distritos
bajo el programa GCB en Bengala me hizo seleccionar el campo
mas amplio del estudio. Después de diez afios de la formacién de
las CPB de mujeres es la hora de estudiar sus desempefios. Entre
tres divisiones del bosque de Bankura en este trabajo se centraen la
divisién Panchet debido a la formacién de la primera CPB de mujeres
en esta Division Forestal por la transformacién de CPB de hombres.
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Objetivo: En la regulacion estatal de la GCB, el CPB
es combinado con la casa, significa que elhombre y la mujer
sonbeneficiarios iguales. Una unidad de la GCB en el estadoescomo
el cuerpo general del CPB, donde generalmente participa el
miembro masculino de la familia. En este estudio estos CPB fueron
identificados como CPB de hombres en lugar de llamarlo como CPB
unido.Para el analisis del desempefio de la CPB seleccionada de las
tres divisiones de Bankura la prioridad fue dada para seleccionar el
primer CPB de mujeres de dos bosques de la division que protege
y vigilael terreno en la medida en hectareas. Los CPB de hombres
fueron seleccionados por los mismos criterios. El terrenovigilado es
mas o menos el mismo y ubicados en el mismo lugar geogréfico.
Eso no ayudard a no tener el problema de la atribucion. En la GCB
los parametros principales son patrullar, talar, la recoleccion de
PFNM y lareuniéon general. Segun las normativas del estado los dos
de la pareja casada son los beneficiarios del CPC. En este sentido el
papel del hombre en un CPB de mujeres y el papel de la mujer en un
CPB de hombres deben ser investigados porque la gente marginal
de bosque tiene una interacciéon con el bosque cada dia. Incluso
tedricamente las mujeres son siempre vocales sobre la interaccion
con el bosque de hecho existen varios estudios que representan su
estrecha vinculacién con el bosque. Es evidente que en un CPB de
hombres tienen algunafuncion. Incluso en CPB de mujeres miembros
masculinos deben tener un cierto interés donde se involucra la
ganancia monetaria. Para entender estas tendencias en este estudio
losagentes activos y pasivos fueron creados. Agentes activos son los
miembros mujeres en un CPB de mujeres y miembros hombres en
los CPB de hombres mientras que los agentes pasivos son miembros
hombres en los CPB de mujeres y miembros mujeres en los CPB de
hombres.

Revision de la literatura: Desde 1947, cuando India llegé a tener
la independencia, hasta la actualidad salvo el primer periodo de casi
una década, la gestion de campo de los bosques en el pais tomo una
caracteristica episoddica. El tiempo aproximado se extiende por la
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primera actividad de la época y los episodios posteriores son los
siguientes:

1. Seguimiento de los métodos coloniales de la gestion
forestal :1947-1962

2. Silvicultura industrial : 1962-1972

3. La empresa ForestCorporationy la silvicultura social:
1972-2007+

4. LaGestién Colectiva de bosques : 1988-2007+ (Banerjee,
2010)

Todos los episodios eran diferentes en contenido y cada uno,
durante su aplicacion, hizo un impacto significativo en la historia
india de la gestidon forestal. Todos estos episodios diferentes fueron
patrocinados por el gobierno. Sin embargo durante todo el periodo
hubo un trasfondo comun en todos ellos, salvo quizas en menor
medida, en el ultimo, donde el gobierno mantuvo los bosques
totalmente como un dominio publico.

Bajo una enorme presion de las organizaciones voluntarias y
las comunidades locales se produjo un cambio radical en la politica
forestal en la década de los 1980 que abrié oportunidades para la
gestion comunitaria de los recursos naturales. La politica forestal de
1988 noséloenfatizé laconservacidnsinotambiéndiooportunidades
que los bosques proporcionaran necesidades de subsistencia a
las personas dependientes de los bosques. La Gestion Colectiva
de Bosques (GCB) surgio posteriormente - que requieren los
bosques protegidos y gestionados a través de las alianzas entre
los Departamentos Forestales (DF) y los habitantes locales (Khare
y otros, 2000). GCB puede definirse como el “intercambio de
productos, el control de responsabilidades y tener la autoridad para
decidir sobre el bosque entre DF y los grupos de habitantes locales,
basados en un acuerdo formal. El propésito principal de la GCB es
dar a los usuarios una participacion en los beneficios de los bosques
y un papel en la planificacion y gestion para el mejoramiento
sostenible de la condicion del bosque y la productividad. La segunda
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caracteristica importante es apoyar una distribuciéon equitativa
de los productos forestales entre los miembros del Comité (Hill y
Shields, 1998)

Las principales caracteristicas de GCB:

1. A las familias de los pueblos del alrededor del bosque
se piden que formaraun grupo llamado Comités para
Proteccién de Bosques (CPB) en Bengala.

2. La parte del bosque, que basicamente fue utilizada por la
gente del pueblo especifico, se asigna al CPB para la GCB.

3. EL CPB elige un Comité Ejecutivo (CE) formado por sus
propios miembros, el ayuntamiento local y algunos
funcionarios del gobierno. El oficial local del bosque se
convierte en el Presidente de la CE.

4. El CPB conjuntamente con el DF hace un micro plan,
incorporando los beneficios y las responsabilidades
mencionadas en la orden del gobierno para el estado.
El micro plan también indica cémo se gestionaran los
bosques. Por ejemplo el control de la tala de arboles
maduros, las plantaciones nuevas, la distribucién de los
beneficios entre otras cosas. El micro plan establece la
disposicion del presupuesto para las actividades a realizar;
presupuesto es proporcionada por el DF.

5. Independientemente a la gestion forestal, también hay
una provision en el presupuesto para el desarrollo rural
del pueblo concerniente. Esta es una forma del incentivo
o uno puede llamarla como una recompensa para las
personas que apoyan la GCB.

6. ELCPBes responsable de la proteccion de los bosques con
el apoyoy asistencia del DF. (GCB nueva resolucién, 1990)

La politica forestal de 1988 contempla la participacion tanto
de los hombres como la de las mujeres en la protecciéon de los
bosques. Ademas, las normas de la orden del gobierno indio de 1991
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especifican que deben estar al menos dos mujeres en cada comité de
gestion del aldea en el programa GCB. Sin embargo se ha observado
que en muchos casos debido a las limitaciones sociales y culturales,
la participacion de las mujeres permanecia en teorias. En realidad
las mujeres desempefiaban un papel insignificante en el programay
la mayoria de las decisiones eran tomadas por los hombres.

En 1998, se constituyé una asesoria para promover la
participacion de las mujeres en el sector forestal por el Ministerio
de medio ambiente y de bosques. La asesoria present6 una serie
de recomendaciones que aumentaria la participacion de las mujeres
(gobierno indio, 1999). Siguiendo estas recomendaciones se decidi6
que el 50% de los miembros del Cuerpo General (CG) de GCB
deberian ser las mujeres y la presencia de 50% de las mujeres debe
ser el requisito minimo para poder convocar una reunién del CG.
Los comités oficiales de GCB en todos los Estados se crearon para la
implementacién del programa. Hay una provision en el presupuesto
para la participacion obligatoria de un cierto numero de mujeres
de las comunidades interesadas. Sin embargo se ha observado que
en muchos casos debido a las limitaciones sociales, culturales y
economicas la participacion de las mujeres estaban en el teorias
solamente. Generalmente tienen sélo un papel insignificante en los
procesos de planificacion e implementacion.

El estudio de Sarin y otros en 1996 sobre tres paradigmas
relacionados con las mujeres en la GCB reveld su posicion en las
6rdenes al nivel del estado.

Las areas son

1. Acceso de las mujeres a ser miembro de la institucion
Local en las instrucciones de la GCB.

2. Acceso de las mujeres en beneficio compartido en
instrucciones de GCB

3. Acceso de las mujeres a la institucion Local durante las de
decisiones de las instrucciones de la GCB.
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El estudio muestra claramente la inaccesibilidad de las mujeres
en GCB en los Estados del pais. Esta situacidn crea definitivamente
un problema grave en la gestion que en si es un indicador de mala
calidad sobre la posicion de género en relacién con el control eficaz
y el acceso a los recursos naturales. De esta manera la conservacién
del bosque no sera posible. En el distrito de Bankura del estado
indio de Bengala el DF impulsé la formacién de CPBs formadas por
mujeres en el distrito, principalmente en los lugares donde antes
habian fallado los CPB formados por hombres. La situacion ha
demostrado que dada la igualdad de derechos, responsabilidades y
autoridad algunas mujeres participan activamente y son seguras y
sinceras en su trabajo (Raju, 1997).

Un estudio de la Gestion Colectiva de Bosques en Bengala
de Banerjee y Springate-Baginski en 2005 nos informa sobre
los resultados positivos y negativos de la GCB. “Los resultados
positivos tales como el mejoramiento en la relacién entre personas
que viven en las tierras forestales y el Departamento Forestal. El
mejoramiento de la calidad y la cantidad de los bosques y el derecho
del pueblo a una parte de los ingresos de la madera de bosque y
recoleccién de Productos Forestales No Madreros (PFNM). En el lado
negativo, los pobladores no han ganado competencias decisorias.
Han ganado ingresos inferiores que potencialmente podrian bajo la
administracién GCB. Sufre una falta de transparencia en la inversion
y la falta de democracia dentro de la comunidad de la aldea; y hay
poca participacion de las secciones pobres y campesinos sin tierra y
miembros mujeres de lacomunidad. “ Un estudio sobre elimpacto de
la silvicultura participativa del programa por Das, 2012 las unidades
controladas por mujeres alcanzan el resultado de subsistencia mas
favorable en la comunidad impulsada por la GCB. En este articulo
no son unidades controladas por mujeres pero son CPBde mujeres
y el objetivo de este estudio es comparar sus participaciones en los
parametros de laGCB con los CPBde hombres.

Método: Una metodologia mixta se ha utilizado en este
estudio. Los métodos cualitativos consiste en el Grupo del Debate
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Tematico y elDebate en Grupo. La seleccion del sitio, que es el
distrito deBankura, se basa en el nimero de CPB de mujeres. Los
métodos cualitativos se han utilizado para la selecciéon de los CPB
de mujeres y los CPB de hombres para el estudio comparado. Los
CPB de mujeres fueron elegidospor el area que protegen. Los CPB de
hombres también se han seleccionado en la misma éarea del bosque.
El método cualitativo ayuda este estudio sobre la historia local
de la creacion de los CPB. Estas entrevistas revelaron también la
perspectiva de las mujeres en los CPB de mujeres acerca del origen
de las unidades controladas por mujeres en GCB.

Después de la seleccion final de tres CPB de mujeres de tres
divisiones del bosque y los tres CPB de hombres se realizaron
entrevistas estructuradas respectivamente para conocer el
comportamiento de los miembros de los cuatro parametros de la
GCB. Los parametros son la tala de arboles maduros, patrullaje,
reunion y PFNM. El método cuantitativo se basa en la eleccion
estratégica en un determinado conjunto de trabajo. ;Qué género
controla la participaciéon en la GCB relacionados con obras. Este
estudioayudaraaexplicar el papelde lamujer CPB enlaconservacion
del bosque caducifolio degradados de Bankura.

Seleccidn del sitio: Bankura esta al oeste del estado indio de
Bengala. El distrito ha sido descrito como el “nexo de unién entre las
llanuras de Bengala al este y la meseta de Chota Nagpur en el oeste.
Las areas hacia el este y el noreste son llanuras bajas aluviales. Al
oeste gradualmente sube la altura, dando paso a la tierra ondulada,
intercaladas con monticulos rocosos”(O ‘ Malley, 1908)

Los bosques de Bankura cubren aproximadamente una quinta
parte de la superficie total del distrito. La forma de los bosques es
bastante compacta en las zonas de sur y en el este (Mukherjee,
1995). Segun la clasificacion hecha por Champion y Seth (1968)
de los bosques de la regién de la meseta pertenecen a las zonas
del bosque humedo de hojas caducas y también a la categoria del
bosque Tropical del norte. La zona seca de hojas caducas estanen el
oeste del distrito y el tipo himedo de hojas caducas se encuentra en
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la parte oriental. (1995a).

En la parte oriental de la India el area de bosque comenzé
a degradarse como parte del proceso de colonialismo. Los
terratenientes locales con la ayuda de los ingleses se encargaban
de impuestos y del control de las comunidades indigenas durante
el siglo XIX y ellos apoyaban la tala de arboles para poder cultivar
en ese lugar. A veces la tala de bosques por tener tierras agricolas
fue realizada por trabajadores tribales, tales como los Santales en
Bengala y fue financiada por el terrateniente hasta que la tierra
llegd a ser productiva. De esta manera, la pérdida de bosques
facilito la creacion de aldeas que luego se convirtieron en objeto de
la recaudacién de los ingresos (Poffenberger, 1995).

Debido a la explotacién masiva de los bosques de esta zona
la cantidad de la extraccion de madera de los bosques se bajé. No
solamente la condicién geo-climatica de los tipos de bosque en
la meseta de bengala obstruyé la vegetacion natural también la
sociopolitica de los gobernadores desde la época colonial hasta la
época de laindependencia fueron factores de la desforestacion. Este
tipodevegetacion produce muchainteracciénentre lascomunidades
marginales en la regién. Asi dependiendo de la naturaleza de la selva
se divide en tres tipos

Bosque de soto — Cubre el area a granel del bosque, como la
especie principal es Sal (Shorea robusta) el bosque se llama el Soto
de sal. De sal se hace el soto principalmente debido a su gregarismo
y el arbol de Sal garantiza 100% reemplazo del cultivo anterior.

Bosque de los arbustos secos—En los pueblos marginales cerca
del bosquese encuentran en bloques bastante grandeslos arbustos
de las plantas xerdfilas con un crecimiento denso arbustivoque
no da madera. En idioma local este tipo conocido como bosque
de ‘Jhanti’. Estos son los restos de la Viejo soto de Sal. Debido a
la deforestacién masiva otros arboles arbustivos como Kurchi
(Holarrhenaantidysenterica), Atari (Combretumdecandrum), Kul
(Zizyphusxylopyra) junto con Kendu (Diospyrosmelanexylon) mal
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crecido y partes disperses de Sal.

El bosque plantado-Es el bosque en las areas degradadas
y desiertashan sido creadoartificialmente por el Departamento
Forestal. Aunque la plantacion comenzé a mediados del siglo XX, la
plantacion de especies con crecimiento rapido se inici6 desde 1962.
Las principales especies son acacia, eucalipto, casia, sal etc.

La zona vacia y la de matorrales: Pequefios acres de selva de
matorral de especies espinosas como Ziziphus flacourtia, Rhamnus
gardenia. Se encuentran en la tierra de laterita dura probablemente
expuestos, denudados y endurecidos por la interferencia humana.
Areas significativas de este tipo de bosque son el resultado del
maltrato de los bosques naturales por la comunidad.

La reforestacion: En 1972, el Departamento Forestal de
Bengala reconocié que sus fracasos en la reactivacion de los
bosques degradados de Sal en los distritos que estan al sudoeste
del estado. Los métodos tradicionales de vigilancia y patrullaje
habian producidouna “enajenacién completa de las personas desde
la administracién” dando lugar a frecuentes enfrentamientos entre
guardias de bosques y los aldeanos. El bosque y la tierra provocaron
conflictos en laregion ylos dos también fueron factores importantes
en estimular los movimientos militantes campesinos liderados
por los maoistas (Gadgil & Guha, 1995). En el sur de Bengala los
elefantes eran abundantes en el bosque denso de Sal de Midnaporey
su alrededor a principios del siglo XX (O’Malley 1911). La reaparicién
del elefante en el sur de Bengala comenzé mas alléd de mediados de
los 80 probablemente coincide con el resultado de las iniciativas de
proteccion forestal participativa con las comunidades locales (Palit
1991, Malhotra 1995). Un estudio de deteccién de cambio basado
en datos del satélite de 1988 a 1991 de los distritos de Midnapore,
Bankuray Purulia del sur de Bengala confirman aumento positivo de
315 km2del &rea (Sudhakar y Raha, 1994). En realidad, estos datos
confirman el efecto positivo de la gestion forestal participativa en
el distritoy su alrededor. El conjunto de los Comités para Proteccion
de Bosques (CPB) de Bengala recibio el premio de conservacién de
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la fauna de J. Paul Getty por su enfoque innovador basado en la
comunidad para la gestidn sostenible de los bosques de la regién en
1992. Son los indicadores significativos del impacto positivo de la
gestion forestal participativo de la region. Todo eso no seria posible
si la participacion de hombres y de mujeresfuera igual en cierta
medida. La aparicion de los CPBde mujeres en la regién comenzé
después de 1988 seglin una orden del gobierno.

Formacion de CPB de mujeres: La orden del gobierno para
aumentar la participaciéon de las mujeres en la gestion forestal de
1999 fue aprobada pero la mayoriade los estados no eran capaces de
modificar sus circulares de la GCB con respecto a la participaciéon de
las mujeres. Bengala tampoco fue una excepcion. Pero la formacion
de CPB de las mujeres ya era visible en el distrito deBankura. EL CPB
de mujeresde Brindabanpur fue registrado en 1991-92 antes de que
salieran las 6rdenes de gobierno 1999. Este CPB es uno de los CPB por
el que se concedio el PremioJ.PaulGetty de conservacion de faunas.
Las razones detras de este tipo de medidas son principalmente dos
pliegues. Para investigar la razén por el método de discusiéon de
grupo de CPB de mujeres revelé muchas historia.

Nari Bikash Sangha (Un colectivo para el desarrollo de la
mujer): en 1980, la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT) se
acerco al Centre Women'’s Development Studies (CWDS), Nueva
Delhi, para llevar a cabo un experimento en el campo del empleo
a través de las organizaciones de las mujeres rurales. El mismo afio,
con el plan ‘Operacién Barga’, el gobierno de Bengala llevé a cabo
un campamento rural de las obreras agricolas en pueblo Jhilimili
de Bankura y directora fundadora de CWDS Vina Mazumdar fue
invitada al campamento. La mayoria de las obreras pertenecian a
los grupos tribales. Eran campesinas sin tierra y fueron victimas de
la deforestacion creciente y de las leyes forestales contra personas.
Ellas emigraban de dos a cuatro veces al afio como trabajadoras
agricolas y estaban continuamente en deuda y la vida era muy
cara. Esta inmigraciéon inevitable dio lugar a varios problemas,
activos como la estructura de las familias sufrian. Las mujeres en el
campamento exigieron el acceso legitimo a los recursos forestales y
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empleo local paraevitar lainmigracion repetida. Fue donde comenzé
el proyecto de investigacion accion de Bankura. (Banerjee, 2004)

Después de tener popularidad a través de la sericulturay por la
plantaciénde los arboles como Terminaliaellipticao Terminaliaarjuna
en las zonas desiertas, los investigadores tuvieron interés por la
investigaciéon activa. Las mujeres de las aldeas diferentes fueron
unidas para trabajar. La crianza, comercializacion y la venta fueron
precedidos por la participaciéon exclusiva de las mujeres.Se hacia
platos con las hojas y cuerdas con la hierba Babui (Plinniaeripoda).
La otra actividad de la base forestal fue la coleccién hojas de Kendu
(Diospyrosmelanoxylon) y semillas de Sal para un procesamiento
primario. Con el fin de evitar la dependencia de los grupos de
mujeres los CWDS la idea era crear una estructura intermedia. Para
los primeros cinco afios de dependencia persistio, pero después de
una formacién adecuada NariBikash Sangha (NBS, Un colectivo
para el desarrollo de la mujer) se constituyé como una federacion,
un grupo para controlar todo a nivel del pueblo.

Desde los principios de los 90 esos grupos estan en la GCB.
El acta de la GCB de Bengala del afio 1989 no tenia ni una cita a
las mujeres. Decia que un miembro de cada familia debe estar en
el comité de la GCB, la practica era de elegir hombres donde el
departamento forestal los elegia para componer el comité pero
nadie lo sabia. Cuando se supo de eso se cuestion6 el porqué. Se
informé al ministro concerniente, llevé su tiempo pero al final se vio
el resultado que dice que en una familia si el hombre es un miembro
del comité su mujer automaticamente se hace socio.

La participacion de NBS en la GCB tenia otro motivo, que erade
poder expandir entre mas mujeres. El plan inmediato era de visitar
lo mas posible los CPB asegurarse de que las mujeres estuvieran
en el comité general y el comité ejecutivo. Organizaron talleres
para facilitar la participacién de la mujer y el reconocimiento de su
trabajo.

La ladronas de madera: Unas 147 millones de personas viven
en los 170.000 pueblos que estan en los bosques y hay unos 275
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millones de personas que dependen mucho de los bosques por
su vida cotidiana (Informe forestal del gobierno indio 2002). Las
mujeres sufren mas en todas las calamidades del medio ambiente.
Por ejemplo la falta de la madera combustible es el resultado de
la deforestacidn que les obliga a salir y a viajar mucho por ella. Ese
sufrimiento les hace agentes de la restauracion del ecosistema si
se hace organizadamente. Las mujeres han mostrado su profundo
interés en plantar los arboles que dan fruta, forraje y madera. Han
tenido un papel importante contra la explotaciéon comercial del los
bosques.

“Ha habido casos de mujeres que participan en la lucha para
proteger los bosques y tierras de cultivo desde las explotaciones
graves como la mineria. La participacion de la mujer es muy valiosa
para mejorar la productividad de las tierras comunales. Puesto que
las mujeres estan muy estrechamente vinculadas con los recursos
naturales, constituyen la fuerza constructiva y protectora para el
medio ambiente. Ellas pueden tener un papel crucial a convertirse
los circulos viciosos en los virtuosos” (Nadkarni 2000)

El periodo posterior a 1989 fue el de la implementacion de la
Gestion Colectiva de Bosques en el distrito después de la decision
tomada en el estado. Cada empleado del Departamento Forestal
(DF) empez6 a crear CPB. Eranormal que se incluyeran a los hombres
mas que las mujeres. Los datos obtenidos de los Grupos del Debate
Tematico y de los Debates en Grupo nos revela la historia detras
de formacion de los CPB de las mujeres. EL CPB mas antiguo fue
formado en el afio 1990-1991. En el afio 1991 el gobierno indio
hizo obligatoria la participaciéon de un minimo de dos mujeres en
el comité ejecutivo. Anteriormente el gobierno del estado hizo
la propuesta de la participacion obligatoria de un miembro de la
familia en la GCB. La particién de los hombres y las mujeres fue
reconocida en 1990 que dio luz a la idea del CPB de las mujeres.

EL CPB de Panchet es en realidad es una transformacion de un
Comité de GCB en el que participaba una persona de la familia a un
CPB de mujeres cuando por vez primera se registré el comité en el
nombre de la mujer que formaba el grupo ejecutivo del CPB. Fue un
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paso muy importante sin cambiar nada de la enmienda. La razén
detras del paso era muy importante y era relacionada con medios
de subsistencia. Los hombres de la CPB pasaban todo el dia en el
bosque para patrullar, algunas vez se emborrachabany pasaban todo
el dia sin hacer nada ni siquiera el servicio de patrullaje. Las familias
que estaban bajo el umbral de la pobreza no podian depender de
eso econdmicamente. Las mujeres de la familia decidieron talar
arboles para poder mantener la familia. Algunas veces los hombres
las paraban algunas veces se ponian multas, y también los otros
de los pueblos eran ignorantes. Los guardias forestales muchas
veces informaron el caso a sus autoridades superiores. EL numero
de las ladronas de maderas se aumentaron por la pobreza fiera en
la regidn. Todo esto le dio paso al DF para que se pudiera traer a
las mujeres en frente y se pudiera convertir en un CPB compuesto
por mujeres. De esta manera los hombre podian dedicarse a otras
actividades profesionales. Cuando el DF organizaba la tala oficial de
arboles llamaban a los hombres. A los hombres les interesaba mas
lo econédmico que era evidente en los CPB que gestionaban ellos por
eso ellos solo participaban en la tala o las reuniones relacionadas
con la tala. En esos CPB el resto del trabajo lo hacian las mujeres.

El cambio era deseado e inevitable. Los hombres empezaron a
inmigrarse hacia las megalépolis por las oportunidades de trabajo.
Al principio solo iban a las ciudades pequefias para trabajar con
salarios y volvian a casa el mismo dia o trabajaban en los campos de
alrededor. Pero mas tarde cuando empezaron a inmigrar hacia las
ciudades grandes las mujeres tenian la responsabilidad de GCB. En
Panchet otro CPB se formé en el mismo periodo. Un viejo empleado
del DF que estaba durante esa dicha formacién me comenté que
en el pueblo faltaba trabajo y esa falta les provocaba a los hombres
que se emborracharan que resultaba en pobreza. Las mujeres eran
ladronas de maderas. Las castigaron muchas veces pero eso no era
la solucion. La formacién del primer CBP les entusiasmé tanto a
las mujeres que se pudo formar otro CPB de mujeres que no era
la reformacién de los CPB de hombres. Gracias al trabajo de los
dos CPB el bosque de Sal en Panchet se rejuvenecid, se pusieron
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animales como ciervos dentro de los bosques. Como el resultado de
eso el conjunto de los CPB de Bengala recibio el premio J.PaulGetty
en el afio 1992-1993. En Nepal una iniciativa similar se premi6 en
1991.

Mas tarde el CPB de mujeres se formaron en otros dos lugares.
El DF y la gente de los pueblos tomaron la iniciativa para poder
formarlos. Segun la informacién del DF existian veinte CPB de
mujeres en el distrito cuando se hizo este estudio.

El estudio comparado: Hay tres divisiones forestales en el
distrito de Bankura, son la Division Sur, la Division Norte y la Division
de Panchet. Latercera es la mds nueva en comparacion con las otras.
Las selecciones del CPB de mujeres se basan en el area de proteccion
bajo el programa dela GCB. Una de cada una de la Division Forestal
de Bankura fueron elegidas para este estudio. Las selecciones de
CPB de hombres también se basan en dos parametros. En primer
lugar se estan protegiendo mas o menos la misma area como las
que protegen los CPB de mujeres. En segundo lugar se ubican cerca
de la misma zona forestal del CPB de mujeres. El andlisis se realiza
sobre la base de cuatro parametros de GCB. Son el patrullaje, la tala,
la reunién y coleccion de PFNM.

El patrullaje: Todos los dias un patrullaje de la zona forestal
es una tarea importante. El horario del trabajo del grupo se divide
s6lo durante el dia. El patrullaje nocturno es importante solamente
después de la tala. Porque el tronco de los arboles de Sal debe estar
protegido hasta que la nueva brote coja su forma. Los hombres
patrullan por la noche y ahora las mujeres también lo hacen.

La tala: Después de un cierto periodo de tiempo un parche
especial del bosque se tala y eso depende de la decision del
Departamento Forestal y el arbol de troncos se subasta y se vende
por la ForestDevelopmentCorporation. El 25% del dinero que se
obtiene de la venta se deposita en la cuenta bancaria del Comité
de Proteccion del Bosque. Para esta tarea del Departamento
Forestal contrata a los aldeanos como obrero de salario diario.
Generalmente los hombres estan asociados con la tala, pero ahora
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las mujeres tambiénhacen lo mismo. Pero cuando se pela la corteza
y se colecciona las hojas y las ramas secas eso lo hacen las mujeres.

La reunioén: La reunion es algo fundamental en esta gestion
que se basa en diferentes aspectos. Hay una reunién general y una
seleccién de los representantes para el comité ejecutivo desde el
pueblo (2 hombres y 2 mujeres), y también se organizan reuniones
para hablar de los temas del patrullaje, de la tala y de otros temas.
La reunion del comité ejecutivo no es muy frecuente pero la general
lo es, y es entre cada CPBy los representantes del Comité Ejecutivo.

La colecciéon de PFNM: Como se explicd antes es una tarea
manejada en mayor parte por mujeres. En esta region la mujer
colecciona las hojas de Sal para poder preparar los platos y otros
utensilios de hojas. Algunas frutas de latemporaday algunas plantas
medicinales también se colecciona para vender en el mercado. La
semilla de Sal también se colecciona. La coleccién de setas en la
época de monzones, la sericultura y preparar rosarios también son
actividades econémicas basadas en PFNM del bosque.

Los agentes activos y pasivos: En este estudio los miembros
mujeres en un CPB de mujeres se consideran agentes activos y los
hombres se consideran agentes activos en un CPB de hombres.
Los miembros hombres en un CPB de mujeres y los miembros
mujeres en un CPB de mujeres se consideran agentes pasivos. Esta
agrupacion nos ayuda hacer el andlisis que se basa en los parametros
mencionados. De cada uno de los 4 Comités para Proteccién de
Bosques (2 de hombres y 2 de mujeres) se han hecho 40 entrevistas
preparadas(20 a los agentes activos y 20 a los agentes pasivos).
La seleccién ha sido al azar. He aqui las abreviaturas que se han
utilizado.

Nudmero. Parametro | Abreviatura | Participacion | No-participacion
1 Patrullaje P P P,
2. Tala T T, T,
3. Reunion R R, R,
4. PFNM N N, N,

(Tabla 1 los parametros y abreviaturas se han utilizado en la tabla 2)
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Los Comités para proteccion de bosques elegidos:

Tres Comtés de Proteccion de Bosques fueron elegidos de
tres divisiones forestales de Bankura. Los CPB de hombres también
fueron elegidos. Todos estos comités principalmente protegen el
bosque de Sal (Shorea robusta). Entre los CPB de mujeres la lider
electa del equipo prepara un horario de patrullaje semanal para los
miembros. Es dificil encontrar esta disciplina en los CPB de hombres.
Los CPB de mujeres se registraron desde los afios 90 cuando fueron
formados. LosCPB elegidos también fueron registrados en 1989. Los
PFNM es otra fuente de ingresos entre las mujeres entre todo tipo
de CPB. En todos los CPB las hojas secas de sal de que se preparan
los platos y otros utensilios son una fuente importante de ingreso
para las mujeres. En la division Sur la sericultura es muy importante.
En Panchetse preparan rosarioscon las ramas del arbusto deKurchi
(Holarrhenaantidysenterica), también es un PENM muy importante.
Frutas de temporada, anacardos, setas se venden al mercado o se
recogenpara consumir en casa. Las mujeres de los CPB de hombres
son muy vocales sobre la situacion de los bosques y el trabajo
relacionado con el bosque. Juntar los miembros varones de un CPB
era dificil en comparacion con la situacion de las mujeres.

Las actividades de los Comités para proteccion de
bosques:

En cuanto se refiere a la actividad de las mujeres y los hombres
dentro de los CPB de mujeres, la participacion de los agentes activos
y pasivos figuran abajo. También la actividad de hombres y mujeres
en un CPB de hombres la participacion de los agentes pasivos
femeninos y agentes activos masculinos figuran en esta tabla. La
representacion numérica es el porcentaje de la participacion de
los parametros de seleccion después de la entrevista personal.
Los modos ‘Intra’ & ‘Inter’ de analisis se utilizé6 para comprender
la participacién de hombres y mujeres en ambos tipos de CPB
seleccionados del distrito. De cada CPB 20 hombres y 20 mujeres
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fueron entrevistados con respecto a su participacion en los cuatro
parametros seleccionados de la GCB. En esta tabla esta muy clara
la estrategia que tomaronlos miembros activosde ambos sexos de
CPB participando en todos los cuatro parametros seleccionados de
GCB. Agentesvarones de algunos CPB tanto activo como pasivo se
quedan ausentes durante la coleccion de PFNM. Agentes mujeres
tanto activo como pasivo participan en todos los parametros. Si nos
fijamos en el porcentaje de la participacion femenina es mayor en
comparacion ante la participacion de los hombres.

CPB de mujeres de Bankura, division de Panchet

Numero. | Grupo Participacion | Presentaciéon numérica
1. Agente activo Mujeres -All P.TRN, P00 Te25R0375N100
2. Agente pasivo hombres -Pf PTRN, P .o TasRsoN,

CPB de hombres deBankuradivision de Panchet

No. Grupo Participacion | Presentacién numérica
1. Agente activo hombres -AE P.TRN, PoroTersRansN,
2. Agente pasivo mujeres -P@ P TRN, Poo e 75R 7875 N100

(Tabla 2: El resultado del estudio comparado)

El argumento

La participacion de mujeres como agente pasivo es 50%. En
Panchet la participacion de mujeres como agente activo y pasivo
son 100% y 90% respectivamente, que es mucho mejor ante la
participaciéon de hombres como agente activo y pasivo que son
62,5% y 40% respectivamente.

En Panchet la participacion de mujeres como agente activo
(82,5%) esmasaltaqueloshombres (52,5%), incluso laparticipacion
de mujeres como agente pasivo que cuenta con un 78,75% es mas
alta que la participacion de hombres como agente activo en un CPB.

En Panchet la participacién en las reuniones el porcentaje de
los hombres como agente activo y mujeres como agente activo
son casi similares (92,5% y 93,75%) . La participacién comparada
entre los agentes pasivos las mujeres participan mucho mas con un
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78,75% ante un 50% de los hombres.

Claramente es un dominio de mujeres sin importar que sea
agente activo o pasivo. La participacién de hombres se puede ver
en las divisiones pero se figura igualmente mal. En la division Sur
participan 16,6% de los agentes activos de hombres y en Panchet
participan 7%. Pero en las tres divisiones la participacion de las
mujeres como agente activo es 100% y es casi similar entre las
mujeres que trabajan como agente pasivo salvo en la division Sur
de Bankura.

Conclusién

En cuanto el objetivo de este estudio se ha preocupado para
comparar los parametros GCB entre los CPB de mujeres y los de
hombres, la participacién de miembros femeninos en los CPB de
mujeres o miembros femeninos de los CPB de hombres es mas que
en comparacion con la participacién total de los hombres. La idea
de crear los CPB de mujeres, sin interrumpir las normas de la GCB
por el gobierno de Bengala, este estudio recomienda reconocer un
grupo de mujeres como entidad independiente en esta gestion. No
s6lo los CPB de mujeres este estudio también revelé que miembros
femeninos en los CPB de hombres son activas en la GCB mientras
que los miembros masculinos de CPB de mujeres no son activos.
La razéon detras de lo que pasa no sélo es la gente con menos
oportunidades de empleo en el pueblo pero también el cambio
climatico y el ataque de los animalescrean un gran problema que
les impidela participacion activa en la agricultura. La mayoria de
las veces los hombres del aldea estan fuera para trabajar con un
salario contractual o diario en la ciudad mas cercana o emigraron
a las ciudades grandes. En esta situacién las mujeres mantienen el
hogar aparte de hacer trabajo de gestion forestal. El valor de los
espacios sélo para mujeres como en CPB de las mujeres, las mujeres
son lentamente capaces de construir su confianza y habilidades de
liderazgo y la capacidad de participacién en los asuntos publicos.
Las mujeres de CPB de hombrestambién altamente participan en las
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actividades de GCB. Pero no se cuenta con ellas en las decisiones. En
1991, Sarin sugiri6 que la equidad de género puede ser estructurada
en grupos de usuarios de los bosques por poner las mujeres tanto
en el Comité General y como en el Comité Ejecutivo, asi como
asegurar que miembros mujeres claramente e independientemente
de los miembros hombres, tengan derecho a los recursos de manera
especificada. Por lo tanto se requiere la necesidad de trabajar para
que se cree un entorno de politica mas responsable, comprometido
y sensible y que haya estructuras para alentar y dar cabida a la
equidad de género en todos los niveles a través de la perspectiva
de género.

Como resultado de este estudio que promueve la
transformacion de todos los CPB en los de mujeres es necesario
crear la capacidad y entrenamiento formal para las mujeres de la
region. Seguin Buchy y Rai en 2008 “Si se hacen politicas especificas
sin pensar en la exclusion basada en la casta, la clase y el géneroen
el nivel comunitario, la formacién del espacio sélo para mujeres en
la silvicultura comunitaria serd contraproducente, mujeres seran
mas aisladas y marginadas aliin mas, es necesario implementar esas
politicas a través de directivas explicitas.” Krishna (2001) advierte
que no se puede sostener un equilibrio de género en los derechos de
la comunidad sin tener equilibrio de género dentro de las familias.
Pero en este estudio se ve el panorama cambiante de los bosques,
lavegetacidny el cambio climatico también empujan a los hombres
a emigrar y como resultado, las mujeres son mas visibles en la
silvicultura participativa ademas su profunda interaccién con el
bosque. Si se acepta el hecho de reconocer a las mujeres en CPB y
también si se piensa en los entrenamientos adecuados sin duda nos
ayudard a lograr el objetivo de controlar la deforestacién de la zona.
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La masacre de Amritsar

Fernando Rubio Mila

EL 13 de Abril de 1919 fue una fecha marcada con sangre en la
historia de la India. Los tragicos sucesos ocurridos en Amritsar, la
matanza de inocentes ciudadanos indios, ancianos, mujeres y nifios
en su mayoria, a cargo de los soldados britanicos dirigidos por el
tristemente famoso General Dyer, nunca quedaran olvidados.

Desde entonces, al cumplirse la tragica fecha de aquel
holocausto cuya magnitud llené de verglienza a Gran Bretaiia,
infinidad de gentes depositan flores en homenaje a las victimas
asesinadas, los auténticos héroes de Jallianwalla Bagh, lugar
convertido en centro de peregrinacion.

Amritsar, es la ciudad mas importante del Punjab, un Estado
que carece de relieves montafiosos y antafio se extendia desde las
estribaciones del Himalaya hasta las desérticas tierras del Rajasthan,
ocupando una de las zonas mas fértiles de la India, no en balde por él
cruzan algunos de los afluentes mas importantes del Indo. Amritsar
es también el principal santuario del sikhismo, siendo en el bello
Templo de Oro donde se conserva el llamado Granth Sahib o libro
sagrado de los sikhs.

Fundada en el siglo XVI, Amritsar se convirtié desde el 13
de Abril de 1919 en escenario de permanente recuerdo por ser el
enclave donde se registré una de las mayores masacres de la época
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Memorial que recuerda la masacre del 13 de Abril de 1919, una fecha
marcada con sangre en la historia de la India.



No todos los rincones de la India transmiten paz y buenas vibraciones.
En el caso de Jallianwala Bagh en Amritsar, muy cerca del Templo de Oro,
es un lugar tristemente recordado y tiene una muy especial significacion.

il THIS GROUND WAS HALLOWED BY
8 THE MINGLED BLOOD OF ABOUT TWO
" THOUSAND INNOCENT HINDUS,SIKHS
AND MUSLIMS WHO WERE SHOT BY

BRITISH BULLETS ON 13th. APRIL, ™=
1919. THE GROUND WAS ACQUIRED juies
FROM THE OWNERS BY PUBLIC
SUBSCRIPTION.

Los tragicos sucesos ocurridos en Amritsar, la matanza de inocentes
ciudadanos indios, ancianos, mujeres y nifios en su mayoria, a cargo de
los soldados britanicos, nunca quedaran olvidados.



JALLIANWAL A BAGH MMUFHP.L

Jdietl ad am # gene
Ay @8 gS9 & weas

Callejon de acceso a Jallianwala Bagh. En la actualidad convertido en
casi un lugar de peregrinacion para toda clase de visitantes.

En apenas unos minutos, se registraron mas de 400 muertos y el resto,

mas de 1.200, heridos muy gravemente. El Imperio britanico consumé

su victoria mas ignominiosa sobre un enemigo inocente y desarmado.

A este pozo se arrojaron multitud de victimas para no perecer bajo los
disparos.
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colonial britanica.

La guerra europea habia concluido, no obstante, Inglaterra
promulgé la ley Rowlatt que venia a prolongar aun en tiempo
de paz, todo tipo de restricciones de libertad. A renglén seguido,
Mohandas K.Gandhi puso en marcha una nueva accion, el llamado
hartal o suspensién absoluta de actividades y, como consecuencia,
el 30 de Marzo de 1919, en las principales ciudades de la India
dejaron de funcionar las escuelas, fabricas, los servicios basicos, etc.
registrandose una jornada de auténtica huelga. Dias después, el 12
de Abril de 1919, llegd a Amritsar el general de brigada, Reginald
Edward H.Dyer, nacido precisamente en la India, en Shimla, y
educado en Irlanda, quien tras ingresar en el Ejército fue destinado a
la Frontera Noroccidental, interviniendo en la campafia de Birmania,
y también en la Il Guerra Mundial. Un hombre tan destacado por su
carrera militar como por su manifiesta ferocidad.

Al regreso de una misién en Jullunder, cerca del Punjab, y una
vez en Amritsar, lo primero que hizo fue publicar una proclama por
la que se prohibian cualquier tipo de manifestaciones y mitines.

Como desgraciadamente pudo comprobarse después, no todos
los ciudadanos estaban al corriente del citado llamamiento, ya que
ni el mismo Dyer adopté las medidas necesarias para asegurarse de
su conocimiento a lo largo y ancho de toda la ciudad.

Lamafanadel 13 de Abrilde 1919 amanecio calurosay apacible.
Nada hacia suponer que iba a convertirse en una jornada amarga y
tragica.

Alrededor del mediodia, Dyer se enter6 de que mas tarde, en
torno a las 16,30 horas, iba a tener lugar en Jallianwalla Bagh, una
reunion de protesta pacifica por la represion impuesta en las ultimas
semanas.

Jallianwalla Bagh era un solar completamente rodeado por
diferentes muros de edificios, de forma rectangular y con escasas
y mas bien angostas salidas, en el que con frecuencia se solian
amontonar escombros y materiales de construccion. Por supuesto,
nada tenia que ver con un jardin (bagh significa jardin).
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Con bastante antelacién, afluy6 al lugar un gran nimero de
personas.

Sobre la hora anunciada, un hombre subido en una pequefia
plataforma comenzé a hablar a las personas que se habian
concentrado en aquel reducto. El calor era sofocante y en el
ambiente se respiraba una gran tension.

Minutos después, el General Dyer se puso en marcha, rodeando
con sus tropas el recinto, aunque tuvo que desistir de penetrar con
dos carros de combate provistos de ametralladoras, habida cuenta
de que los mismos no pasaban por los angostos accesos.

Ajenos a cuanto estaba sucediendo, los asistentes a la reunion
se vieron sorprendidos por la presencia de los soldados fuertemente
pertrechados, como si tuviesen que hacer frente a un considerable
enemigo armado.

A poco mas de un centenar de metros se apostaron veinticinco
gurkhas y otros tantos baluchis, equipados con rifles, amén de
un indeterminado numero de efectivos armados todos ellos con
cuchillos.

Sin efectuar ningin tipo de advertencia (el propio Dyer
manifestaria después que no era necesaria, dado que los alli reunidos
lo estaban ilegalmente e infringian las recomendaciones dadas), el
general dio orden de disparar.

Losasustadoseincrédulosasistentesalapacificamanifestacion,
aun tuvieron tiempo de escuchar las ultimas palabras del orador,
quien grité con todas sus fuerzas:

“Debemos tener el valor de aceptar suira”.

Elhorror cundié entre la multitud, algunos se arrojaron al suelo,
otros trataron infructuosamente de escapar a la lluvia de fuego, los
mas se apifiaron unos a otros, ofreciendo un blanco mas facil ya que
los soldados tenian la consigna de disparar sobre los nucleos mas
densos. Un considerable griterio de angustia y dolor no consiguié
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acallar el ensordecedor estallido de las armas que vomitaban fuego,
mientras por todos los rincones empezaban a amontonarse los
cuerpos de las victimas de aquella auténtica masacre.

Dyer contemplé imperturbable la horrenda escena.

La multitud acorralada, sin escapatoria posible, resulté ser un
objetivo perfecto para los hombres de Dyer.

Alfinal, en apenas unos minutos, con 1.650 balas se registraron
mas de 400 muertos y el resto, mas de 1.200, heridos muy
gravemente.

El Imperio britanico habia consumado su victoria mas
ignominiosa sobre un enemigo inocente y desarmado. Tal y como
comentara un periodista norteamericano con posterioridad a los
fatales hechos, la India se habia ganado su propia libertad.

Cuando se elaboré el llamado Informe Hunter para determinar
los sucesos acaecidos en Jallianwalla Bagh, el cual tuvo una logica
repercusion internacional dada la magnitud del genocidio, lejos
de sentirse apesadumbrado por cuanto provocd, el general Dyer
manifesté haber actuado correctamente, segun el criterio que
consideré adecuado, e incluso afiadié que, en caso de haber podido
entrar con los carros de combate, hubiese ametrallado a los que el
califico de rebeldes.

Segln sus propias palabras, justificé su actuacion alegando:
“Este acto no fue hecho para desbandar a la multitud, sino para
castigar a los indios por su desobediencia”.

Tras darse a conocer el Informe Hunter, el mismo suscit6 las
mas encendidas polémicas en todo el mundo, aunque lo realmente
preocupante fue que un sector de ingleses apoyara la terrible
matanza de Dyer.

Lo cierto fue que, los hechos causaron la mas profunda
y enérgica repulsa, y muchos ciudadanos ingleses se sintieron
avergonzados por aquella “proeza” militar de Dyer, a quien se obligd
a dimitir y causar baja en el Ejército. Por contra, algunos de quienes
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apoyaron su abyecto e inhumano proceder, incluso trataron de
ayudarle cuando estaba retirado en Bristol, organizando una colecta
a través de diferentes entidades y clubes privados, la cual le reporté
la importante cifra de 26.000 libras esterlinas, como premio por la
matanza.

La Comision que redacté el Informe Hunter se limité a decir
como resumen de aquel incalificable caso:

“Laaccion del general Dyer ha sido también descrita por otros
como la apropiada para resolver la situacién en el Punjab.
Se ha tratado, no obstante, de un desafortunado y erréneo
concepto del deber”.

Una conclusidn, sin duda, inadmisible.

En protesta por aquella matanza, el escritor Rabindranath
Tagore, ganador del Premio Nobel de Literatura hacia apenas una
década, renuncié a su titulo de Sir (caballero) otorgado por el
gobierno britanico, citando como motivo que “se ponia al lado de
sus compatriotas (...) que sufren una degradacién indigna como seres
humanos”.

Aquellos sangrientos hechos de Jallianwalla Bagh, en Amritsar,
sirvieron para imprimirle una mayor excitacion a la vida en la India
y, al mismo tiempo, provocaron que Mahatma Gandhi se consagrara
abiertamente a la politica, algo que cuando regres6 de Africa del
Sur, cuatro afios antes, era del todo impensable para él.

A partir de entonces, aquella masacre marcé de forma
permanente las relaciones entre la India y el Reino Unido de Gran
Bretafia e Irlanda, siendo histéricamente el preludio del movimiento
de no-cooperacion que encabezé el propio Mahatma Gandhi.

La tragica matanza de gentes totalmente inocentes aquel 13
de Abril de 1919, nunca se olvidara.
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Rastros de la India en el noroeste
argentino

Horacio Eduardo Ruiz

En Hispanoamérica, Bernardo Graiver en su polémico estudio
Argentina biblica y biblénica (1980) demostré fehacientemente que
la India ha dejado rastros en Hispanoamérica mucho antes que el
descubrimiento de Colén. Sin embargo, es un hecho consumado
que antes de este acontecimiento nadie dudaba de la influencia en
la América precolombina de arte rupestre y mural de la India. Se
trataba de una evidencia que por todos los medios se trataba de
acallar, ya sea por los gobiernos de turno ya sea por intelectuales
que hacian gala de una extremada xenofobia.

Afin dedilucidar esta cuestion me remito al argumento central
del antropdlogo y filélogo argentino quien se fundamenta en la
“via Pacifico”, camino comprobado de las incursiones indias en la
Argentina. Afirma, sin desdefiar la presencia de otras civilizaciones
en América, que “la presencia de dibujos y signos de la Isla de Pascua,
las cuatro castas de los Incas semejantes a las castas de la India, la
flor de loto en los centros indonesios, me daban la conviccién del
camino del Pacifico” (P116). Y afiade que “histéricamente sabiamos
de las constancias existentes que pueblos arameos cautivos fueron
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ubicados en tierras del valle del Indo. De ahi hacia Madras y Ceylan”
(p.425).

En sus investigaciones, apoyadas en las artes plasticas
encontradas en el Noroeste argentino, apela a dos evidencias:
la filologia y la iconografia de Santiago del Estero. Irma Cairoli,
investigadora catamarquefia, abonando esta hipotesis, sostiene
que la gente de Santiago del Estero —-fundada en el centro de lo que
se consideraba el habitat de los quichuas- es distinta de todos los
demas aborigenes (prefiero este vocablo al de “pueblos originarios”
por su connotacién etnocéntrica) y nada tiene que ver con otros
pobladores de laArgentina. Es decir, parte de unaidentidad diferente
que no es posible dejar de cuestionar.

En la primera fundamentacion esgrimida por el filélogo
se patentiza una practica religiosa (mantra) de los mapuches
encontrada en el Diccionario de Esteban Erize: “jOh, Dominador
y Padre de los Hombres, te rocio con la sangre de estos animales
que creaste! jNo nos envien ningun diluvio! Que por tu voluntad
disfrutemos de dichas... Oh... O... Om... Um...” (p.181).

La silaba Om es una silaba primordial que proviene del
hinduismo, es la unidad con lo supremo y la combinacién de lo fisico
con lo espiritual. Estos himnos americanos no pueden tener otra
procedencia que no sea la de la India.

Encuantoalostorterosodiscosdel noroeste argentino,que son
pesas de rueca que sirven para torsionar el hilo de algodén o de lana,
se consideran mandalas por su poder enigmatico de desciframiento.
Estos torteros corresponden al periodo agroalfarero temprano (500
a.C.-600 d.C.) y sus lecturas, en la mayoria de los casos, no han
podido ser descifradas. Los mandalas tienen gran importancia ya
que su centro contiene una figura de supremo valor religioso: o bien
el propio Shiva, unido en un abrazo con Shakti, o Budha, El camino
o bien grandes maestros del Mahayana. Paralelamente, aparecen
pinturas sagradas (thangka) que se preparaban para representar
el poder o atributo de una divinidad central o para ilustrar la vida
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de Lord Buda y otras divinidades. Con el tiempo, se realizaron
una variedad de thangkas con diversos fines y con gran amplitud
tematica. Lo llamativo es que no son pintadas sino bordadas y tejidas
como alfombras, hecho sumamente habitual en las provincias
del noroeste argentino. De esta forma, los thangkas tienen como
finalidad proporcionar informacion iconografica de forma pictérica.

La ultima prueba esgrimida por Graiver es el signo “La”. En
Averias, Rio Salado, se encuentra una urna funeraria con decorado
ofidico y el signo de “La” indio (Museo Arqueldgico de Santiago del
Estero). Este descubrimiento estuvo oculto, como tantos otros, en
museos municipales o estatales.

En cuanto a la iconografia,Graiver menciona la flor de loto y la
sorprendente aparicion de los ojos en las manos, hecho sumamente
comun en la India. De tal modo, el Inca Yupanki Pachakutek ostenta
la flor de loto, el baculo del Inca, soberano del estado incaico (siglos
XIII-XVI). Seguin Graiver, “conviene consignar que la Flor de Loto
estd en el Kriya Yoga de la secta pacifista hindu y vigente también
en Polinesia” (p.341).

La aparicién de deidades con los ojos en las manos es de larga
data en América. Graiver establece la siguiente relacién: “La Diosa
Shiva de la India, Tibet, etc., tiene ojos en las manos, ademas del
Tercer Ojo de los Brahamas, Vedas, etc. en la frente. El Dios de
América, Huiracocha, tiene ojos en las manos y en los pies” (p.446).

Finalmente, los mandalas plantean la alternativa sobre si
son pesas de rueca o discos de escritura propiamente dichos. Si se
trata de unaimago mentalis s6lo podria ser construida por un Lama
ilustrado. El verdadero mandala siempre es una imagen interior que
se trata de un sistema cuaternario, de una cuadratura circuli. Del
Khilkor se distingue el sidpekorlo o rueda del mundo que se trata de
un sistema terciario.

Existe un substrato simbdlico como base de las
representaciones hispanoamericanas. Incluso misticos posteriores
hablan del ojo filoséfico (Jacob Boehme) o de la morada interior
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(Santa Teresa), recreando figuras y mandalas en una actitud que
remite al despertar metafisico americano.

Estos rastros de la cultura india han sido desestimados en la
Argentina por los gobiernos de turno e incluso el propio Graiver
tenia prohibido el ingreso a los museos del noroeste argentino por
ser considerado “politicamente incorrecto”. Algo similiar sucedié en
elafio 1914 con la publicacion en la provincia de Cérdoba de Dharma,
libro que he analizado oportunamente en Papeles de la India.
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Darjeeling y Sikkim

Juan Luis Salcedo Miranda

Sikkimy Darjeeling, tienen un significado especial para los alpinistas
de todo el mundo. Las primeras exploraciones al Everest, partian
de Calcuta, antigua capital del Raj inglés. Desde alli atravesaban
la llanura gangética a lo largo de varias semanas hasta Shiliguri,
un nucleo comercial importante en el cruce de caminos, donde
los alpinistas y la larga caravana de acémilas que transportaba la
impedimenta para la expedicion, tomaban fuerzas para comenzar la
ascension hacia las montafas hasta Derjeeling y desde alliinternarse
en el Himalaya.

En Darjeeling a 2.135 metros de altitud, se reclutaba a los
porteadores serpas que los iban a acompaiiar en la larga travesia a
través de Sikkim y del Tibet, hasta llegar dando un largo rodeo por
el norte a las laderas del mitico Everest.

Hasta principios del siglo XIX Darjeeling y Kalimpong
pertenecieron al reino de Sikkim. En 1817, después de una guerra
con Nepal en la que perdieron los sikimneses, Sikkim se vio
obligado a ceder el derecho de que los britanicos hicieran uso
del emplazamiento como sanatorio, ya que habian ayudado a
obtener un acuerdo de paz. En 1839 se construyé la carretera que
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le conectaba a Siliguri en la llanura. La llegada de los cultivadores
de té y los trabajadores nepaleses que trabajaron en la carretera,
transformaron econémicamente toda la zona, lo que llevé a Gran
Bretafia a imponer un tratado al gobierno de Sikkim en 1861,
anexionandose Darjeeling y Kalimpong. Los vecinos tibetanos
vieron en esta accion un peligro para sus intereses comerciales
y se rebelaron, pero en 1904 los britanicos enviaron al coronel
Younghsband con tropas suficientes para derrotar al mal equipado
ejército tibetano. El coronel Younglusband, conocedor de esta
zona fue el primer explorador que dirigi6 dos expediciones de
reconocimiento para encontrar la ruta del Everest, en 1.921y 1923.
Las siete expediciones siguientes dirigidas casi todas por militares
britanicos hasta 1938, recorrieron el mismo camino.

Darjeeling se convirtié en un enclave militar entre lafronterade
Nepaly Sikkim que se iba transformando. EL té de Assamy el té chino
cultivado en sus laderas, producto de la hibridaciéon con el que crecia
salvaje en esas montafias, dio lugar al té mas aromatico delicado
y suave que se conoce y por lo tanto el mas caro del mercado. Los
britanicos ademas de establecerse como cultivadores de té, también
aprovechaban el suave clima de sus colinas en los meses mas
calurosos antes del monzdn. Los funcionarios se trasladaban desde
Calcuta con sus familias para aliviarse del riguroso clima bengali,
convirtiéndose en uno de los enclaves mas remotos e interesantes
para los viajeros del imperio. Actualmente, todavia se encuentran
casas de estilo inglés, la iglesia St. Joseph's y por supuesto los
hoteles Windamere y New Elgin. El Windamere es un conjunto de
construcciones victorianas donde vivian los ingenieros y capataces
plantadores de té ingleses, hoy convertido en un delicioso hotel
donde a las cinco en punto de la tarde se sirve el té. EL New Elgin es
de la misma época y recorrer sus salones y habitaciones, muchas
de ellas con chimenea que encienden todas las tardes durante el
invierno, permite transportarse a otra época.

Darjeeling, esta situado a 2134 metros de altitud, en una
ladera de la cadena montafiosa de Singalila, inmerso entre bosques
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y campos de té, se disfruta de una agradable tranquilidad.; el
ambiente hiumedoy balsamico, con todos los aromas que desprende
la abigarrada vegetacion, propicia recorridos interesante por montes
de baja altitud; y podremos realizar excursiones que no defraudan,
contemplando las esplendidas panoramicas, que nos depara el
macizo del Kanchenjunga.

Darjeeling tiene muchos mas alicientes. Caminatas hasta
recorrer hasta siete monasterios budistas, asi como templos
hinduistas, permiten hacerse a la idea de lo que es el estado indio,
diverso y respetuoso, un ejemplo para la mayoria de paises, que
exigen a sus ciudadanos uniformidad en las creencias y practicas
religiosas.

La ciudad se ha extendido por la ladera de la montafia a ambos
lados, con un crecimiento un tanto anarquico, como ocurre en
muchos pueblos de la India, dada la permisividad de las autoridades.
Pero esto en contra de lo que pudiera parecer ante los ojos de los
occidentales, le da un caracter entrafable, se puede pasear por
sus calles subiendo o bajando de nivel, encontrando lugares y
templos exquisitos muchos de ellos aislados del bullicio que parece
rodear la ciudad, porque cuando se permanece en ella varios dias,
se encuentra el viajero en una ciudad tranquila que choca con su
potente comercio, yaque es un lugar estratégico para el intercambio
con el cercano estado de Sikkim y el Nepal.

La presion demogréfica de los emigrantes nepaleses llevo a
estos, después de la independencia a tensiones independentistas
con movimientos y campafas desestabilizadoras, hasta que en 1990
el gobierno indio llegd a un acuerdo de autonomia que apacigu¢ al
movimiento Gurkhaland, aunque como ocurre en otros paises, los
movimientosindependentistasnosonfacilesde conformar. El pueblo
también tiene una importante presencia tibetana concentrados en
lo que llaman un campo de refugiados pero que no se diferencia del
resto de la poblacion.

En este pueblo nacié Tensing Norgay el primer serpa que
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ascendio al Everest y que tiene fundada una escuela de escalada
para los indios donde se encuentra el museo del Everest.

Siguiendo con los alpinistas y el Everest, la columna de
porteadores se ponia de nuevo en marcha descendiendo en dos
jornadas hasta Kalimpong a 900 metros sobre el nivel del mar, con
una climatologia tropical y desde alli hacia el nordeste entraban
en el reino de Sikkim, aqui los guias nepaleses se movian como en
casa ya que las tres cuartas partes de la poblacion es de ese origen,
emigrados en el siglo XIX para trabajar en las infraestructuras y
en la agricultura, aprovechando la escasa poblacidon de Lepchas,
comenzaron a colonizar los valles menos productivos y a talar los
bosques de las laderas de las colinas para buscarse un sustento que
su pais, mucho mas poblado no les podia ofrecer.

La expedicidn de Bruce cruzé el rio Rangpo a la altura de la
poblacion del mismo nombre y siguieron hasta Rangli. EL Coronel
Howard Bury describe el territorio que cruzaban como un inmenso
jardin donde las flores trepan hasta por los troncos de los arboles,
y se ajustaba perfectamente a lo que hoy podemos contemplar ya
que en Sikkim crecen cuatro mil especies de plantas, que en estricta
légica deberian ocupar un territorio mucho mas extenso, pero
que aqui crecen naturalmente debido a las peculiares condiciones
climaticas y geograficas de la zona.

En Rongli acamparon y al dia siguiente comenzaron el ascenso
por vertientes escarpadas hasta cruzar la frontera por el collado
Jelep de 4.388 metros y continuar por el valle de Chumbi ya en el
Tibet. Los expedicionarios no pudieron disfrutar de los antiguos
monasterios que nutren la atormentada orografia de Sikkim, porque
el territorio que cruzaban estaba muy poco poblado y aun hoy
continua asi.

Sikkim es un reino incrustado en la cordillera del Himalaya,
hasta finales del siglo XVIII, Sikkim fue un principado vasallo del
Tibet. Después de un apacible reinado, se vié convulsionado en el
siglo XIX y XX por las presiones politicas con sus vecinos, finalmente
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se uni6 en 1975 a la India y constituye el estado nimero veintidos.
Esta situado entre Nepal, Tibet y Buthan y limita al sur con el
distrito indio de Darjeeling. Tiene una poblacién de unos trescientos
mil habitantes. El setenta y cinco por ciento de origen nepalés,
siendo este idioma la lengua franca y dominando esta etnia social
y politicamente el pais. Los lepchas, sus antiguos gobernantes no
llegan al veinte por ciento de la poblacion, el resto son bhotias y
limbus de origen tibetano.

Para los alpinistas Sikkim es el Kanchenjunga que con sus
8.598metros es el tercer pico mas alto del planeta, sin descartar
el Talung de 7.353 metros y el Kabru con 7.353, hasta ahora unos
objetivos poco visitados en comparacién con las montafias del
vecino Nepal. Pero cuando nos acercamos a este delicioso pais
encontramos mucho mas, a parte de su pujante naturaleza que
cubre todos los estratos botanicos, desde los tropicales hasta la
alta montafia, nos encontramos con unos monasterios budistas que
aparecen situados en lo alto de las colinas, que parecen fruto del
mas osado director de cine, para realizar una pelicula de fantasia.
Y es que en Sikkim con doscientos monasterios, tiene la media de
monjes por habitante mas altas del planeta, todavia es norma en las
familias enviar al segundo de sus hijos a un monasterio de novicio,
aunque no todos profesen como monjes.

Para desplazarse por las carreteras de Sikkim hace falta
un poco de paciencia, no es posible superar la media de treinta
kilbmetros por hora, quizds menos, sus rutas salvan un barranco
detras de otro subiendo y bajando por laderas con miles de curvas,
no es facil encontrar una recta de mas de cien metros, sorprende
que se haya conseguido esta red de carreteras bien conservadas y
es que el gobierno indio cuando anexioné el pais envi6 al ejército a
construirlas para poder defenderlo frente a Chinay dedica un fuerte
presupuesto en el mantenimiento que da trabajo a los lugarefios,
y se nota. También se quiere mantener un crecimiento sostenible
y ser un pais lider en la ecologia, de momento estan prohibidas las
bolsas de plastico y la tala de bosques esta muy restringida.
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La capital Gantok situada en una colina, tiene unos 12.000
habitantes. La economia esta basada en la agricultura, los valles de
clima tropical son muy fértiles. Los bosques cubren un tercio de la
superficie total del pais.

Si se encuentra uno en Darjeeling y no se dispone de mucho
tiempo para viajar por el interior, se puede hacer una idea del pais
visitando los monasterios de Permayangtse, el mas importante
desde un punto de vista histérico que alberga un extraordinario
mandala de madera que representa el palacio celestial del gurd
Rimpoche. El cercano de SangaCholing uno de los gompas mas
antiguos de Sikkim, en lo alto de un cerro a cuatro kildmetros del
pueblecitode Pelling.Y por ultimo eldeTashiding enotra colinacomo
los anteriores, construido en 1.717 es un monasterio importante y
activo rodeado banderas de oracion y de chorten. Finalmente si uno
quiere volver enamorado de los bosques y de los lugares magicos que
existen en Sikkim, podemos despedirnos visitando el lago sagrado
de Khechopari conocido como el lago de los deseos, rodeado por
densos bosques y oculto en una cuenca montafiosa a dos mil
metros de altitud. El lago azul rodeado del verdor exuberante de la
vegetacion donde cuelgan centenares de banderas multicolores de
oracion, transmite una tranquilidad inigualable, el sonido aislado de
una campana, nos vuelve a la realidad y somos conscientes de que
tenemos que regresar, pero no conozco a nadie que encontrandose
en el lago no se haga el propédsito de regresar a Sikkim con mas
tiempo a disfrutar de la “patria alegre” como lo llamaron sus
primitivos habitantes.
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